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SITUACION ACTUAL 
DE LA UNIVERSIDAD ARGENTINA 


i 

1. La Universidad es la institution que imparte la cultura superior de 
una Nation. 

Entendemos por cultura el desarrollo de los diferentes aspectos del horn- 
bre de una manera armonica, de tal modo que cad a grado de su ser y activi- 
dad se desarrolle sirviendo al grado inmediato superior, y todos al supremo 
y especifico: el ser y actividad espiritual bajo su aspecto intelectual, moral y 
religioso, dentro de una unidad jerarquica Humana. La cultura se extiende 
mas alia del hombre mismo, a los seres materiales por el rnodificados, para 
hacerlos servir a su intrinseco desarrollo. La cultura, idealmente estructurada 
por la inteligencia y practicamenie realizada por la voluntad, con las faculta- 
des a ellas subordinadas, es la imprompta del hombre en el propio hombre y 
en las cosas exteriores relacionadas con el, es la conquista y sehorio del espi- 
ritu sobre la naturaleza ajena y propia del mismo ser humano, que transforma 
paulatinamente lo que es en lo que debe ser, de acuerdo al fin supremo de 
a,quel y a los demas fines subordinados a este ultimo. 

2. A la Universidad toca investigar e impartir la ensehanza de los diver- 
sos conocimientos especializados, pero sobre todo articularlos dentro de esta 
vision superior del mundo y de la vida que es el conocimiento cultural o hu- 
manistico, que culmina en la Sabiduria de la Filosofia, en un orden natural, 
y de la Teologia, en la actual Economia sobrenatural. La Universidad debe 
dar ante todo esta formation sapiential integral que de-vela el sentido recon- 
dito del mundo y del hombre y de su fin trascendente y divino. 

La Universidad tiene, pues, primordialrnente, una mision de desarrollo 
de la inteligencia, de organization de las diversas zonas del conocimiento den¬ 
tro de la vision de la sabiduria de las causes ultimas, que constituye la estruc- 
turacion teoretica de la cultura. 
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No que se aetenga en ella, sino que comienza alii y es su funcion primor¬ 
dial. Porque tarea de la Universidad es tambien informar la vida con las exi - 
gencias de aquella Sabiduria, hacer que los diversos aspectos de la vida huma¬ 
ne. se conformen y realicen ese ideal trazado por la Sabiduna intelectual. 
Misidn pues, de la Universidad es la organizacidn total de la culiura: primero 
y ante todo en un piano teoretico o del conocimiento, y Inego en un piano 
practico o de la vida. 

3. Bajo ese ideal nacio la Universidad medioeval, que fue, por eso, una 
Universidad eminentemente sapiencial: impartta los diversos conocimientos 
integrandolos en una vision unitaria filosdfico-teoldgica; a la vez que organi- 
zaba la vida universitaria como. una verdadera comunidad de profesores y 
alumnos —de ahi el no mb re de Universitas magistrorum et alumnorum— je- 
rdrquicamente vinculados en la participacion de una comun vision sapiencial 
del mundo y del hombre, que irnpregnaba y daba sentido y unidad orgdnica 
a toda su vida universitaria . 

Esa rica unidad, que vitalmente organizaba todo el saber de entonces, co¬ 
mo expresion teoretica de una vida que tambien integraba sus multiples 
aspectos en una unidad jerarquica y que culminaba en la vida del espiritu y, 
mas todavia, en la participacion de la misma vida divina, se trasunto en la 
estructuracidn de las multiples Escuelas o Eacultades, que poco a poco se fue- 
ron desenvohriendo, —fruto de una madurez vital— para dar expresion y solu- 
cion cientifica y cultural a los diversos aspectos de la sociedad. 

El vigor con que nacio y se desarrollo la Universidad medioeval pracedia 
precisamente del vigor de la vida espiritual de entonces, en que estaba enrai- 
zada y de la que era su mejor expresion y encarnacion. 


II 

4. Al perder fuerza esta vida espiritual, comenzd tambien a perderse con 
ella la unidad que vinculaba orgdnica y vitalmente las diferentes zonas del 
ser y actividad humanos, tanto en el piano individual como en el social. El 
jin del hombre fue cambiado y trasladado: de la trascendencia del Ser divino 
a la inmanencia del propio ser humano. Comenzd asi una disgregacion de la 
unidad jerarquica del ser natural y sobrenatural del hombre, con la consh 
guiente disolucion de la unidad de la vision teoretica que la expresaba. Y asi 
como se comenzd descuidando y luego prescindiendo para acabar negando la 
vida sobrenatural y mas tarde hasta la misma vida espiritual natural del hom¬ 
bre, del mismo modo y correlativamente se comenzd descuidando y luego de- 
jando de lado la Teologia y mas tarde la misma Eilosofia como aprehension 
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teoretica de aquellas. Mas tarde el hedonismo de 
cerrada en la temporalidad condvjo a un abandono de la investigation de la 
verdad para substituirla por una busqueda de lo util: la misma ciencia desinte - 
resada de los fendmenos fue substituida por una ciencia de los medios tecnicos 
para proportionate mas comodidad y goces terrenos. La frase del positivismo 
de Comte expresaba el ideal utilitario de la ciencia de entonces: “saber para 
preveer, preveer para poder”. 

La Universidad , como organo superior del saber, ha ido expresando en el 
piano teoretico este cambio de apreciacion de los valores de la vida: de sapien¬ 
tial teologica paso a ser sapiencial filosofica, posteriormente se convirtio en 
cientffica hasta llegar a ser eminentemente tecnica. 


Argei 


una vida 



ertalizada y 


III 

5. Perdido el fin trascendente divino que daba sentido y unidad orga- 
nica a la vida individual y social human a, la disgregacion ha seguido su cur so 
y pareceria haber llegado en nuestro tiempo , a una disolucion total de aquella. 
En la Filosofia actual , el Existencialismo irracionalista y nihilista, refleja al 
hombre de nuestro tiempo como una realidad absurda y sin sentido. Se ha 
ailapidado y diluido —al m,enos en grandes sectores sociales y en muchos hom- 
bres individualmenie— los valor es espiriiuales cristianos, que estructuraron la 
cultura de Occidente. Nos debatimos en la confusion y en el caos: los hombres 
han perdido el sentido de su ser y de su vida humana y cristiana y, consigulen - 
temente, la vision teoretica de los mismos. 

En Europa y en algunas naciones de America, como Canada, sin embargo , 
donde la cultura cristiana tuvo y aun conserva tanta fuerza , la Universidad no 
ha perdido enteramente su estructura originaria y su sentido de formation hu- 
manistica, mdxirne en las Universidades de origen medioeval, y en las catolicas 
de todo el mundo, en general, como es obvio . 

6. La Universidad, como expfesion de la vida de un pueblo, tambien 
refleja actualmente esa situacion caotica. Se ha pulverizado elia en una pur a 
multiplicidad de Escuelas, desprovista de unidad> que conferia la vision de la 
vida y ubicaba jerdrquicamente en su seno cad a especie del saber . Por otra 
parte, las carreras prdcticas y tecnicas priman cad a dia mas sob re las especula * 
tivas y desinteresadas. Los varones casi han desertado del todo de la Filosofia , 
de las Artes y de la Historia en la Universidad. Esta ha perdido el propio 
sentido de su mision sapiencial, organizadora del multiple saber en una uni¬ 
dad integral, y aun el de la investigation honda y desinteresada de la verdad 
cientifica. 
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IV 

7. La disolucion social, politica que aqueja al mnndo actual, se rejleja 
tambien y sobre todo en la Univcrsidad, y de un modo mas agudo todavia en 
la de Hispanoamerica y, en estos ultimos tiempos con caracteres alarmantes, 
en la de nuestro pais. 

Diversas corrientes politicos mas o menos izquierdizantes, y, en todo caso, 
laicistas y anticatolicas, luchan por el predominio en nnestra Universidad. 
Nuestras Casas superiores de estudio han llcgado ha convertirse asi en verda- 
deros centros de influencia e irradiacion politico y a perder casi enteramente 
su contenido estrictamente universitario. Una concepcion empirico-materialis- 
la y, como tal, utilitaria, es la logica consecuencia de esta invasion politico - 
marxista en nuestras Universidades: a la vez que “facilitar y hacer practica” la 
ensenanza, se pretende destruir los fundamentos espirituales y cristianos de 
nuestra cultura. En las Facultades de Filosofia y Humanidades es donde mas 
claramente aparece este ultimo esiadio de corrupcion de la Universidad argen¬ 
tine. Marxistas y pro-comunistas han llegado a aduenarse de las principales, 
y con un sectarismo sin precedentes tratan por todos los medios de ehminar 
de las mismas todo vestigio espiritual cristiano y de corromper con sus ideolo- 
gias disolventes —Marx, Freud, Sartre, etc.—, la conciencia y la vida de la ju- 
ventud argentine. 

La obra de disgregacion de la Universidad argentina comenzo hace ya 
muchos ahos. FI de 1918, con la mal llamada “Reforma”, sehala su punto 
culminante. Detenida esta un tanto por las reservas espirituales de la Nacion, 
tel obra de disgregacion se acentuo con el gobierno anterior, sobre todo hacia 
el final del mismo, al querer someter y utilizar la Universidad como instru¬ 
ment politico. Se creyo que con la Revolucion las cosas mejorarian; pero ha 
sucedido todo lo contrario. Aprovechando el momento de confusion que suce- 
dio a la caida del peronismo, las fuerzas destructoras del pais se han aduehado 
y conducido al caos a nuestras Casas superiores de estudio. La tactica es la misma 
de siempre: so pretext de libertad y eliminacion de los elementos e instituciones 
comprometidas con la dictadura, liberales agnosticos y marxistas unidos pre- 
tenden destruir las reservas personales y espirituales —lo que ellos llaman u las 
fuerzas de la reaccion”— de la Nacion y preparar asi, quieranlo o no, el adveni- 
miento del Comunismo. 

Se ha quebrado la autoridad de nuestras Universidades, entregando su 
gobierno a un grupo de estudiantes y egresados, manejados por facciones y 
profesores politicos de reconocida ideologia laicista y, en algunos casos, pro-co¬ 
munistas. 
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La Universidad ha perdido su verdadera funcion investigadora, docente 
y sobre todo cultural. Se ha vilipendiado no solamente a la Teologia y a la 
autentica Filosofia, sino que ademas se ha utilizado muchas veces la catedra 
para atacar las instituciones —especialmente a la Iglesia y a sus representan- 
ies— y los valores fundamentales que dan razon de ser de nuestra misma civi- 
iizacion cristiana y argentina. 

Para mejor lograr esta tarea de disolucion del acervo espiritual cnstiano 
—alma que informa nuestra cultura y nuestra Nation-- invocando los pretextos 
y motivos mas dispares, segun la oportunidad, se ha ido eliminando implaca- 
blemente de sus cdtedras a un sinnumero de profesores, muchos de ellos auten - 
ticos maestros por su saber y su conducta, por lo que ellos representaban como 
defensores de las ideas y valores de nuestra cultura traditional. 

Se ha intentado de este modo desacreditar y eliminar todas las fuerzas de- 
fensivas de la Patria, sobre todo a la principal de todas ellas, que es la Iglesia 
a sus intelectuales de mas valer e influencia, para poder realizar su obra de 
“liberation” laicista y sectaria y, al final, consciente o inconscientemente, co- 
munista. Este metodo es el de tedos los dictadores —los argentinos, especial¬ 
mente los catolicos, lo sabemos por experiencia— y sobre todo del Comunismo: 
matar fisica o moralmente a los hombres, valores e instituciones que encarnan 
y constituyen una valla para la penetration de sus ideologias disolventes. Para 
conseguir tal fin todos los medios son licitos: la calumnia, el panfleto anonimo, 
la tergiversation de los hechos y de las ideas, el ocultamiento de las verdaderas 
intenciones e ideas tras otras inocentes y buenas, como la de la paz, el antiim- 
perialismo, la liber tad y la democracia. 

En cambio, un conjunto de profesores ineptos, y en muchos casos carentes 
del titulo universitario necesario, ha sid.o incorporado en la Universidad, por 
sus meritos de “pertenecer a la causa”, por su ostensible militancia laicista y 
por su liberation de u prefuicios religiosos”. De este modo una verdadera casta 
sectaria se ha apoderado de todos los puestos claves de la Universidad y tarn - 
bien de muchos de la education del pais. Cuando era el caso, para ellos no 
ha valido su “colab oration con el regimen depuesto”, con que se ha eliminado 
a otros de sus cdtedras. 

Mas aun, es notorio como un grupo de profesores conocidos por su ideo - 
logia extremists se ha apoderado sistematicamente de las cdtedras fundamentales 
de las Facultades de Filosofia y Letras de todo el pais, acumulando muchas 
de ellas en ciudades distantes entre si, para impedir que tales cdtedras puedan 
ser dictadas por quienes no compartan su position. Es la dictadura del secta- 
rismo mas intr ansi genie, que se ha puesto tambien en evidencia en las injusti¬ 
ces de no pocos concursos. 

Con tales procedimientos y profesores es logico que en muchos casos las 
cdtedras hayan caido en descrediio, y el ausentismo de los alumnos, defrauda - 
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aos de tales maestros, es realmente abrumador y a veces casi total. 

De este modo la Universidad, reducida cada dia mas a una mdquina de 
tornar examenes y de dar titulos, se ha prostituido al perder su verdadera fina¬ 
lidad y razon de ser, su esencia misma: la formacion cultural y cientifica de 
sus alumnos, y se ha desviado hacia una lucha de la peor politica. 

8. La Universidad argentina —de la que nos ocupamos y preocupamos, 
porque como argentinos y universitarios la amarnos— estd realmente herida y 
postrada de muerte. Analogos males afectan proporcionalmente a otras uni- 
versidades de Hispanoamerica y tambien de otros paises, reflejando la disolu- 
cion social del momento. De organizadora del saber sapiencial y forjadora del 
humanismo o cultura superior de un pueblo y de investigadora y docente de 
las ciencias ha venido a convertirse en dispensadora de conocimientos tecnicos 
y utiles y, lo que es mas grave, en centro de agitation politica, en instrumento 
de las fuerzas mas virulentas de disolucion social. Los alumnos que sincera- 
mente se habian llegado a ella en busca del saber de su especialidad y de la 
cultura, defraudados y desilusionados, se alejan de sus aulas y buscan en ins- 
tituciones privadas fuera de la Universidad oficial, la fuente de verdad y de 
la cultura donde abrevar sus d^eseos de formacion univer sit aria. 

Reconocemos generosamente que aim que dan en la Universidad un buen 
numero de buenos profesores y algunos sobresalientes; no tenemos tampoco por 
que negar la buena intencion que abrigan algunos dirigentes de las Univer- 
sidades y de las Facultades, tanto en el grupo de profesores como en el de 
estudiantes. Lo que queremos decir aqui es otra cosa; que es la Universidad 
misma, la institution universitaria, quien estd desgarrada, trastocada su finali¬ 
dad esencial y subvertida su organizacion fundamental: la de que los profeso¬ 
res investiguen, conozcan y ensehen sus materias y gobiernen la Casa de estu- 
dios, y de que, correiativamente, los alumnos estudien y aprendan y se formen 
bajo la direccion de aquellos. 

f 

9. En manos de esta clase dirigente sectaria, dispuesta a no dejar pene- 
trar en su claustro lo que ellos, en su jerga, llarnan las “fuerzas obscuras de 
la reaction”, con la (( autonomia” que los hard duehos absolutos de la misma, 
no se ve como la Universidad argentina pueda inmediatamente y desde ella 
misma liber arse de esta verdadera dictadura que la oprime y la degrada, y 
reconquistar su libertad y su autentica vida universitaria para retornar al 
cauce de su finalidad y recobrar asi su propia esencia: la de formar la cultura 
y el saber superior de la Nation. 
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V 

10. La salvacion para la Universidad y, mas today ia, para el Pais, solo 
puede venir de la Libertad de Ensenanza, de que otras Universidades con toda 
lihertad puedan erigirse y organizar sus estudios de acuerdo a su propio ideal 
de Universidad y de Universidad argentina y conferir sus titulos academicos, 
al igual que las Universidades ofidales, ianto mas que con la autonomia no 
se ve como puedan seguir siendo oficiales. Los alumnos podrdn confrontar 
y elegir libremente la Casa de Estudios , de acuerdo a lo que cada una de ellas 
ofrece y les da. 

La libre cornpetencia, que trae aparejada consigo la libertad de ensenan- 
za } obligard a to das las Universidades a ana superacion continua, so pen.a de 
sucumbir ante las ventajas de las demds, y ayudard asi a una recuperacion a 
la misma Universidad estate l, que pasa aciuahnente por moment os tan graves, 
que amenazan con su disolucion total. 

11. Los catolicos argentine)-) no tememos la confrontacion ni la compe - 
tencia. Pese a la precariedad de nuestros medios materiales, tenemos una cub 
turn sapiencial que ofrecer —la misma, enriquecida con los siglos, de cuya fe- 
cundidad nacio la Universidad misma como instituci&n netamente catolica— 
una cultura integral, donde desde la ciencia empirica hasta la sabiduria de la 
Filosofia y de la Teologia, todo conocimiento tiene su lugar preciso dentro de 
esta rica y orgdnica unidad del saber , que da la vision de la vida terrena y 
eierna, y donde el saber cientifico y tecnico cobran todo su cabal sentido. Y 
tenemos tambien un magnifico con junto de Profesores —como j?ocos paises de 
America— y de jovenes graduados que aspiran y se disponen a serlo, no por 
medios politicos, sino por la investigacion y el esfuerzo , y ofrecer al pais la 
solucion de este grave problema de la Universidad argentina con la ereccion 
de una Universidad seria y orgdnicamente constituida, exclusivamente consa- 
grada a su fin especifico de investigacion e imparticion de la verdad en sus 
multiples aspectos organizados jerarquicamente en su unidad integral, y de 
una vida autenticamente universitaria, ajusiada a las exigencias de aquella 
verdad y conforme a las aspiracicnes mas profundus del ser del hombre. 

La simiente de esta Universidad ha sido echada en el dmbito de esta tierra 
bendita de la Patria; y no dud am os que de sus entranas generosas —regada 
con la sangre y el saenfeio de sus Padres y con la vida abnegada y cristiana 
de tantas generaciones— brotard pujante y acogedora la Universidad que la 
Argentina merece, que los hogares del pais anhelan y que nuestra juventud 
espera . 
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PSIQUISMO Y CARACTER 


Al Dr. Pedro G. D'Alfonso, en testimonio de afecto 


La psicologia que en general se imparte entre nosotros, sigue orientada 
hacia los hechos psiquicos. La aplicacion mecanica del metodo de las ciencias 
naturales, exigido por la estructura del saber natural, reduce al hombre a un 
juego de fuerzas degas, y de antemano lo supedita a causales inevitables, 
privandolo de libertad y de responsabilidad. 

Los viejos maestros de esta psicologia, creyeron encontrar en el psiquismo 
humano, elementos simples, como los que entonces la quimica descubria en 
la naturaleza y combinarlos a gusto. Maravillados por la perfeccion de la ma- 
quina, intentaron explicar el espiritu al modo de las maquinas. Pero los re- 
sultados obtenidos los llenaron de confusion. Desandaron el camino y abrieron 
picadas en nuevas selvas de exploracion psiquica. Sus adeptos entre nosotros 
permanecen, sin embargo, anclados en aquellos esquemas deshumanizados, 
desechados por doquiera. Los avances y hallazgos, muchos de ellos fundamen- 
tales y hasta definitivos, alcan/ados en otras partes, siguen ignorados por mu¬ 
chos de nuestros “maestros’'. No han emigrado de nuestro cielo los colores del 
determinismo mecanicista y de un verbalismo incoherente, aunque ciertos pre- 
sagios de amanecer tinan el horizonte. 

Apenas se entiende la parte que corresponda al espiritu en este ajuste del 
hombre more geometrico (Descartes). Se menoscaba al hombre, se lo trueca en 
un conglomerado de hechos biologicos y mecanicos y el analisis interior se cum- 
ple en base a un verbalismo deductivo y eclectico. En esta mezcla discrecional 
de elementos, el psiquismo del hombre alcanzo las mas extranas signilicaciones. 
Baste citar a Taine, Nietzsche, Freud, Watson. Es arduo llegar al conocimiento 
del alma. Nunca sera este exhaustivo. Su dificultad ha sido siempre reconocida. 
Santo Tomas lo juzga difficillius. El conlusionismo reinante estriba: en lo in- 
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trincado del asunto en si, pero sobre todo en los supuestos falsos en que se 
fundan muchas escuelas. 

Erroneamente la preocupacion se mantiene en los campos aledanos, sin 
penetrar en el estudio del alma. Se recela descender a los hondones del psi- 
quismo humano. Existen sin embargo esfuerzos prometedores orientados a una 
psicologia del hombre completo; aunque son los menos y tenazmente obstacu- 
lizados ( 1 ). Entre nosotros siguen chapoteando en sus mezquinos enredos, al- 
gunos institutos y gran parte de los textos escolares carentes de sintesis, repe- 
tidores de principios insulicientemente elaborados, cuando no se limitan a 
traducir el pensamiento extranjero con las prudentes moditicaciones para jus- 
tilicar el cambio de autor. 

Las presentes paginas se relieren sumariamente a la unidad y polaridad 
del cuerpo y el alma, que constituyen la esencia del hombre; y a la caractero- 
logia, como ciencia de la investigacion individual. 

La senda que nos acerca al conocimiento del caracter y desemboca en el 
misterio personal, esta asfaltada con datos analiticos obtenidos del medio fa¬ 
miliar, social, etnico y corporal, pero descansa sobre la tierra firme de los 
principios metafisicos y de los criterios sinteticos. 

I. EL CUERPO Y EL ALMA . 

Se mantiene una pugna entre dos escuelas mas o menos definidas. Una 
rompe la unidad psiquica del hombre ( 2 ), la otra estriba en ella. No se exclu- 
ye con todo una posible interferencia en los respectivos dominios. La primera, 
cuando procede solo segun el principio de causa y efecto, arrastra la psicologia 
al cientifismo mecanicista ( 3 ). La segunda se apoya en la relacion de finalidad. 


(1) Resulta dift'cil penetrar en estc ambito terra do. Se ha form ado el tipo del sab to 
oficial y no cabe acceso. G. Thibon nos habla de la oposicidn de los psicdlogos alemanes a 
L. Klages “decididamcntc ignorado y citado solo incidental men te” no obstante ser “el padre 
de la caracterologia alernana contemporanea”. A renglon seguido expliea: “se soporta ser 
superado en extension y precision, pero no en profundidad”. (Cfr. La ciencia del caracter. 
Descl£e, Bs. As.). 

(2) Kant niega la psicologia especidativa. Solo admite la empirica, cuyo objeto equipara 
al de la fisica experimental. (Cfr. Crltica de la razon pura . II. C. 3 Barbado , ' Introduccion 
a la psicologia experimental . Madrid, 1943. Las consecuencias ultimas de este aserto las ex- 
Iraeran Wundt, Fechner, Kulpe, Windelband. Los psicologistas e idealistas: Lachelier, Croce, 
etc., sostendran el exceso contrario. Debe desecharse esta particion. Se Ilega al ser de las 
cosas a trav£s de las apariencias que hieren los sentidos. Los datos de la experiencia desern- 
bocan en lo metafisico —principio de todo saber—, su desconocimiento provoca la desorienta- 
cidn en la psicologia moderna. E] ser en nuestra mente no es solo fenomenon, es tambien 
noumenon. 

(3) I,a objetividad, a la que nos referimos, es un prurito pseudocientifico. El hombre 
solo responde, para muchos, a relaciones anahticas y a veces metronimicas. Sostienen esta 
seudoobjetividad los mecanicistas y positivistas que reconocen tan solo antecedentes y conse- 
cuentes necesarios. 
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los medios para el fin. La relacion de causalidad es necesaria e invariables sus 
efectos. Su aplicacion se requiere en las ciencias naturales. La de finalidad es 
libre y vital. Sobre la causa y los efectos entran en juego la libertad y la accion 
creadora de las que solo es capaz el hombre. Los datos no se suman, ni se ge- 
neralizan, seguiran individuales al modo de los cuadros en una pinacoteca. 

La caracterologia, como ciencia del conocimiento humano individual, en- 
tronca con el principio de finalidad. Sus conclusiones persisten en lo singular 
y subjetivo. Un gesto de violencia responde, segun los casos, al orgullo, al mie- 
do o al temor de ser despreciado. El nino llora por sufrimiento fisico, por 
resentimiento, para llamar la atencion sobre si mismo o para satisfacer su ca- 
pricho. La unificacion de los motivos es contraria a la naturaleza humana. 

Solo el conocimiento de los moviles conscientes o inconscientes nos puede 
guiar hasta ella. 

Resulta comprensible que el espiritu positivista, basado en las ciencias 
empiricas, comprenda menos lo psiquico a medida que este se aproxima al or- 
den espiritual v trate por lo mismo de reducirlo y disgregarlo. Los metodos 
y principios mecanicos no se acomodan al estudio de la persona. El problema 
arranca de una inf'erencia ilegitima entre la complejidad anatomo-fisiologica 
y la simplicidad psiquica. El alma queda aplastada entre estructuras a priori, 
medidas y aparatos. Binet y Kraepelin realizan los primeros intentos, que, 
aunque incompletos, abren la senda hacia una ciencia mas humana. Enrique 
Bergson asesto al materialismo y al determinismo en general la mas fuerte 
estocada con su obra fundamental, Matiere et memoire (la que a su vez no se 
respalda en una metafisica aceptable). En este sentido el aporte de Freud fue 
constructive, aunque unilateral e incompleto, pues —salvados los aciertos— su 
raiz mecanicista explica el obrar humano al modo de fuerzas degas. Se avanza 
hoy, gracias a un esfuerzo cada dia mas consciente, en la senda de una cosmo- 
vision antropologica verdadera, y se busca integrar al hombre carnal en el 
espiritual e intencional ( 4 ). 

Un nuevo flujo vital corre por el espinazo desvitalizado del conocimiento 
del hombre. Al caducar las teorias y los ocasionalismos que provocan la dis¬ 
persion, se ganara en “recogimiento” y sintesis. Las fuerzas disgregadoras ac- 
tuan en la superficie y generan los automatismos que impiden el descenso a 
lo prof undo. Se requiere penetrar en el logos de las cosas. 

Todos columbramos la vecindad de una sintesis ex is tended y caracterolo- 
gica. Pero no sera en base a la reflexion subjetiva, la que alejo en tal manera 


(4) La intencionalidad es la nota predominante del hecho psiquico. Las seres inanima- 

dos no son intencionales. Este principio Unalista diferencia el fenomcno fisico del animico. 
Aqui se confirm a la importancia que Santo Tomas atribuye a la causa final. Sin un fin la 
causa eficiente se anularla. El Fin es la primera de las causas. Cfr. I, II, Q. 1, ad 1. 
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al hombre de lo autentico del mundo y las personas que —aunque haya pro- 
porcionado visiones parciales insospechadas anteriormente— lo ha sumergido 
en profundidades incoherenies y caoticas, cuyo climax nos parece soportar pre- 
cisamente en nuestros dias. Se esta llegando de nuevo por sendas trabajosas al 
hombre completo -cuerpo y alma— dando primacla al alma que es su diie- 
rencia especifica. Pero no obstante estos esfuerzos para el acercamiento al mis - 
terio pasonal, la distancia es todavia grande. T'odos se asoman al abismo in - 
quietante del alma humana: el medico, el tipologo, el director espiritual, el 
psiquiatra. . . pero sus hallazgos no son convergentes y sus metodos difieren con 
trecuencia de los de la vida ordinaria. En este sentido E. Mounier compara 
el estado del conocimiento del hombre en nuestros dias, al de la iisica en tiem- 
pos del renacimiento ‘cuando los capitulos de optica e hidrostatica esparcidos 
entre islotes de lenomenos curiosos y mal explicados, ilotaban en un mar de 
ignorancia y a tientas se buscaban en una aspiration confusa a la unidad'* ( 5 ). 

En psicologia debe interesar antes el todo que las partes. Los hechos psi- 
quicos se dan en unidad. El atomismo ios separa y junta Iuego las secciones 
coniorme a leyes matematicas. La psicologia de la compression —la Gestali-psy- 
choiogie— aparece como su natural reaction. Las corrientes separadas son hijas 
de Descartes, quien escindio al hombre en dos mitades incomunicadas: sustan- 
cia pensante (conciencia), y sustancia extensa (materia). De aqui el dualisino 
entre alma y cueipo, pensamiento y extension, que despues de cl invade todos 
los dominios del hombre. El desconocimiento de su esencia impidio que se 
hiciera caracterologia. Su penoso redescubrimiento permitira a la psicologia y 
a sus aplicaciones retomar la senda de la verdad y se abriran horizontes a la 
caracterologia. 

Ninguna disciplina cientilica se subordina tan to como la psicologia, ai 
concepto que se tenga del hombre. La caracterologia es ciencia nueva, nacida 
de la evolucion cultural provocada por la crisis que vivimos. En la Edad Me¬ 
dia, el hombre sintio un “pudor metafisico”, nos dice Jacques Mari tain, que 
deliberadamente apartaba las miradas de si mismo. El hombre medieval va a 
Dios y no se ve sino de paso. De alii que su conocimiento fuera preferente- 
mente deductivo. Posteriormente el hombre cayo en si mismo y nacio el mun¬ 
do moclerno de la reflexion. El atomismo de la sociedad decadente del siglo 
XIX ha sido suplantado hoy por lo instintivo y lo telurico. Cabe esperar que 
el redescubrimiento de su unidad sustancial acorte definitivamente las distancias. 

Tanto quienes pretendieron hacer del hombre un espiritu, como quienes 
lo redujeron a materia, rompieron su unidad. Bellamente expresa Paul Claudel: 


(?) I'raite du caraclere, EU. Du Seuil, 1947. 
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“No hay una libra de carne humana que asi como vive no piense” ( 6 ). No es 
solo el cuerpo quien come, juega o pasea; lo es tambien el alma que al estarle 
unida torna espiritual su deleite o desagrado. Casi podriamos afirmar, que no 
hubo un solo error en la historia del pensamiento, que no consistiera en com- 
prometer la unidad sustancial entre el cuerpo y el alma. El respeto a esta 
unidad dara a la caracterologla klagesiana, no obstante sus discutidos funda- 
mentos metafisicos, duracion e importancia. Para Klages el cuerpo y el alma 
son dos polos de una misma realidad. Citamos para confirmacion la autoridad 
de Santo Tomas: “Anima autem cum sit pars corporis hominis, non est totus 
homo et anima mea non est ego”. Mi yo no se reduce a mi alma ( 7 ). Es un 
todo, una unidad psicoorganica integrada por lo psiquico y lo biologico. El 
cuerpo traduce al alma. El alma toma conciencia de si, construyendo su cuerpo 
con relacion al mundo. Todo hecho psiquico tiene su expresion corporal y 
viceversa ( 8 ). Infravalorar el cuerpo o el alma acentua mistificaciones y agra- 
vios a los que no se ha de dar cabida. Los manotazos en el vacio persistiran 
hasta tanto las experiencias o representaciones concretas no se respalden en 
un esquema especulativo suficiente, por simple que se lo suponga, cimentado 
en una verdadera antropologia filosofica. 

II. LA CARACTEROLOGtA. 

Es la ciencia y el arte que permite resolver los problemas humanos con- 
cretos. Se estudia con la psicologia aplicada ( 9 ), pero su raiz se nutre con la 
especulativa o racional que la integra, la reviste de una razon teieologica y le 
otorga fundamentos metafisicos. Al afirmar su relacion con la psicologia ex¬ 
perimental, en manera alguna la hacemos tributaria de sus corrientes mecani- 
cistas. En este sentido no existe nada menos mecanico que la caracteroiogia. 
Se basa en la experiencia humana individual brotada del analisis y la obser- 
vacion concreta. Es una ciencia intermedia entre la vivencia del misterio per¬ 
sonal y su elucidacion racional. Ademas del metodo, la experimentacion y las 
determinaciones conceptuales, propias de toda ciencia, detenta un sentido pro - 
yectivo, como una cuarta dimension de misterio, que excede la realidad psico- 
biologica individual. 

La comprension reflexiva de lo individual se realiza, a modo de sintesis, 
con el aporte del conocimiento espontaneo y el laboratorio por una parte y de 


(6) La ville, pag. 277. 

(7) In 1 Cor. XV, led. II. 

(8) No debe olvidarse que el alma es la forma del cuerpo y quien debe gobernarla: 
‘ ut sensualitas oboediat rationi”. 

(9) F. KONKEL la preficre catalogada entre las ciencias de la cultura —la historia, la 
sociologia— por su caracter individualista. (Cfr. Iniroduccion a la caracteroiogia, Barcelona). 
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la antropologia filosofica por la otra ( 10 ). Comprendemos lo individual tan 
solo a traves de la esencia humana. Se extraen de este las causas y los efectos 
en funcion de la capacidad creadora del individuo, en dependencia de lo gene¬ 
ral, unico que posibilita la verdadera ciencia. La caracterologia no pretende 
abarcar al individuo concreto. Tan solo determina esquemas o puntos reieren* 
ciales para situarlo, y evidencia muchas relaciones infraespecificas que la psi- 
cologia deja en la indeterminacion. Algunos autores, Kiinkel entre ellos, no 
la consideran una sistemacion de tipos o estructuras de caracter, sino una tec- 
nica para hacer comprensibles las actitudes y los comportamientos del hombre. 
Sus conceptos no son meramente abstractos, se aferran a lo concreto. La inte 
iigencia deducira pues, principios validos a partir de casos particulares, en cuan* 
to estos lo consientan; por eso debe su calidad de ciencia al armazon especula- 
tivo que la sustenta. El conocimiento analitico se limita a la experiencia con- 
creta actual, la que adquiere un contenido universal solo mediante la sintesis 
y la introspeccion. A esto precisamente llamamos caracterologia. 

Lo concreto y lo especulativo —aunque dependientes el uno del otro— son 
en cierta manera conceptos irreductibles; solo se acercan en esquemas genera- 
les ( n ). Lo individual, aunque inaferrable por la densidad del sujeto y la 
ineficacia de los metodos, sigue siendo objeto de la ciencia del caracter, que 
engrosa de este modo la corriente existeneial contemporanea. 

Nuestras certezas sobre el hombre seran siempre insuficientes. Es un ser 
a la vez constituido y que se va constituyendo, y en el que predomina la pola - 
ridad psiquica. Solo penetramos algunos rasgos particulares y actitudes. El 
acto psiquico no se abarca describiendo las relaciones que lo acompanan, sino 
llegando a la estructura personal, que es su ralz, y que puede dar a un mismo 
acto signilicaciones diferentes. Por mas egoicidad y encierro que pudiera tener 
un hombre, para nosotros se convierte en un sujeto de significacion. El cami- 
nar erguido, el comer devorando los manjares con los ojos, el hablar quedo, 
significan el caracter y dicen mas que la estructura de las celulas nerviosas o 
ei funcionamiento hormonal. 

La significacion emana del ser. Los gestos y los signos son capaces de 
liberar una parte de nuestro misterio ultimo y se convierten en instrumentos 


(10) Actualmente la caracterologia se bifurca en dos corrientes primarias: una acentua 
lo somatico (endocrino, morfologico), Kretschmer, Pende, Corman; la otra, lo animico y el 
elemento adquirido: Kiinkel y Adler. Alters se adhiere a esta ultima pero sin desconocer im¬ 
portance al factor somatico. (Cfr. LUIS JUGNET, Rudolf Allcrs o el Anti-Freud, Plantin, 
Buenos Aires). 

La Psicologia comprensiva exagero la espontaneidad llegando hasta negar el elemento 
fisioldgico. El psiquismo humano ademas de espontiineo es automatico o mecanico (no por 
cierto al modo de los behaviouristas). 

(11) La filosofia moral —que es una ciencia especulativamente practica— y la caractero- 
logia, guardan cierta semejanza. Pero niientras la moral esta regida por leyes universales ) 
objctivaa, las de la caracterologia son concretas y subjetivas. Ambas en forma diversa proce- 
den por via especulativa, pero se orientan al obrar practico y existeneial. 
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de union y comunion entre los hombres. La caracterologia unifica los signos 
en funcion del individuo. El hecho caracterologico es un dato existencial sur* 
gido del diario contacto. Algunos de estos datos alcanzan la raiz misma del ser. 
Aislados por el tiempo, entroncan en la unidad de la persona, haciendose obje’ 
to de la ciencia ( 12 ). Esto nos muestra lo inalerrable y amplio de los alcances 
de la caracterologia, al igual que la riqueza y profundidad de sus experiencias 
que rehuyen lo impersonal. Es de lamentar que no siempre se mantenga en 
esta posicion existencial y iinalista y con iacilidad ceda a los halagos de la 
causalidad mecanica sucumbiendo en lo convencional. Su eficacia desaparece 
cuando se aparta de lo cambiante individual. Pero debe preservarse mediante 
un injerto continuo en el ser de las cosas. 

Las peculiaridades que exteriorizan la personalidad adquieren valor de 
signo. Pero solo con el conocimiento de sus moviles generadores se tornaran 
significativas. Estas manifestaciones constituyen las caracteristicas inseparables 
del ser concreto y la luente de su originalidad. Todos los seres las tienen, como 
forma individual propia. En el hombre pertenecen al orden psiquico, esto es 
a la vida de relacion, la sensacion, la voluntad y la inteligencia. La ciencia 
del caracter se lunda en ellas y en la observation de los movimientos personales 
susceptibles de direccion voluntaria. Este estudio resultara por ello siempre 
iuadecuado, ni se acercara a las estructuras del individuo, ni tampoco respon¬ 
dent a una vision comprensiva. 

Los antiguos estudiaban al hombre en forma estatica. Solo tenian en cuen- 
ta la zona de expresion, olvidando las de representation y construction. El ver- 
dadero caracter del hombre dimana de la conjuncion del impulso instintivo y 
del apetito voluntario. El fundamento racional de este conocimiento descansa en 
que el cuerpo es coprincipio del alma, al igual que su envoitura y apariencia . 

La caracterologia no generaliza las cualidades —rectitud, bondad, ... — se 
cine al analisis de su proceso de actuacion y realizacion concretas. Las cuali¬ 
dades consideradas abstractamente mantienen su unidad, pero al encarnarse en 
el individuo se coloran con el tinte de sus variedades. La reflexion adquiere 
certeza sobre lo objetivo, no asi sobre lo subjetivo, que puede apartarse de la 
cosa. La surgente de su verdad es el sujeto intimo y no los principios puros 
de certeza metafisica, que tan solo la respaldan en forma mediata. Un paso 
indebxdo de lo particular a lo universal puede realizar categorias irnaginarias 
(y sabemos que el caracter se hace en la action —que es un paso del sujeto al 
objeto— en lo vivido y anotado en la experiencia individual. Operatio aequitur 
esse). Lo universal se realiza en lo particular. La ciencia del caracter se hace 


(12) Es includable que al intervenir cl caracterologo en vias de estudio, arranca a los 
actos individuals el color afectivo. Intervienen las inhibiciones y mucho de lo autentico se 
intelectualiza. 
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cle lo particular, sin discriminaciones previas absolutas. Hasta el present.e se 
hart obtenido esquemas valorales; pero siendo cada individuo en si un micro¬ 
cosmos con sus valores y cosmovision irrepetible, sus alcances no son absolutes. 
De este modo se redimen las experiences concretas de sistemas metafisicos fa- 
llidos que sustentan algunas caraeterologias (recuerdense las penetrantes obser- 
vaciones de Klages) ( 13 ). 

Savia nutricia de la caracterologia es el conocimiento espontaneo. El hom- 
bre es ser social (Aristo teles). No solo vive, convive con sus semejantes. El 
trato con ellos le obliga a hacer psicologia para descubrir sentimientos inten- 
cionales. Augusto Messer considera a esta psicologia tactica la primera raiz de 
la cientilica. En ella debe sobresalir el caracterologo pues nutre la in.tuicion, que 
es su cualidad mas preciosa. Pero este conocimiento no puede quedar en su 
espontaneidad primera, si se quiere tornarlo de provecho a los demas. Nin- 
guna ciencia adeuda gran cosa de sus adelantos ni a los empiricos ni a los in- 
tuitivos, si no expresan sus hallazgos en principios racionales ciertos. 

Conocemos a los hombres por experiencia. ^Puede tambien conocerselos 
mediante metodos cientificos? Esto constituye el cometido propio de la carac¬ 
terologia, que ordena los aportes precientilicos de la experiencia y racionaliza 
los datos de la observacion. Pero la peculiaridad inseparable del hombre indi¬ 
vidual, tiene mucho de inaferrable. La observacion psicologica adquiere sentido 
cabal cuando se conocen las correlaciones y estructuras personales que facilitan 
el acceso al individuo; pero el ser concreto excede sus alcances. Seres de sensi- 
bilidad rica, como los politicos natos y los artistas, utilizan con especial eficacia 
la connaturalidad y la simpatia vital como medios de conocimiento. Esta co- 
munion de vidas salvara al caracterologo de ladles apriorismos. Lo que nosotros 
llamamos intuicion, en realidad es un aporte de la ratio particularism que sor- 
prende lo animico a traves de lo fisico. Esta vision intuitiva poco tiene que 
ver con la razon, —de aqui sus riesgos— pero responde a un principio teleolo- 
gico universal, desconocido por el racionalismo y las ciencias empiricas aplica- 
das al estudio del hombre con criterio mecanicista. 

Por estar dotados de razon, podemos adquirir conocimientos, pero los ca- 
racterologicos no se agotan en un esquema de principios. Resta lo inaferrable 
individual. El ser concreto es esquivo a toda sistemacion, lo abarca tan solo 
otro ser conscience. “G’est Petre qui va directement a Petre ( 14 ). En manera 
alguna nos referimos al simplicismo de Thomas Reid o de Hamilton. Santo 
Tomas sehala en el instinto un algo intencional —lo que lleva a la oveja a huir 
del lobo— que no alcanzan a percibir los sentidos exteriores y que le otorga 


(13) Creemos sin embargo en la necesidad do una solida fundamentacibn metafi'sica cuya 
ortodoxia respalde y vitalice los datos empiricos. Quien la posea se encontrara en ventaja 
sobre quien actiie “alEinsaputa”. 

(14) PAUL CLAUDEL, Pos. II, 59. 
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un cierto conocer. De la fuerza estimativa, nace la empatia , fundamento del 
conocimiento practico, del que el caracterologo no puede prescindir. 

La comprension de los demas depende principalmente de la comunion de 
vida. Algunos maestros de espiritu solo conceden eficacia a la direccion espi- 
ritual, si existe una convivencia entre cl director y el dirigido, como acontece 
en las ordenes religiosas ( 15 ). No puede reducirse este conocimiento a una in- 
troyeccion o a una particion, siempre anecdoticas. En la raiz de toda peisona- 
lidad individual existe un principio de originalidad que escoge y elabora de 
un modo del todo propio los aportes biologicos, psiquicos, sociales y culturales 
que estructuraran la personalidad. Este principio selectivo entre posibilidades, 
a veces opuestas y polares —con evidente valor etico— otorgara, junto con la 
peculiaridad individual, la responsabilidad de los actos. Por eso el estudio del 
caracter debe respaldarse en la madurez de quien lo realiza; sin ella huelgan 
las teorias y las escuelas. La madurez ofrece el indice mas valioso para discernir 
una autentica vocacion caracterologica. De faltar, se atribuiran falsamente los 
procesos a enfermedades o a antojos imaginarios. A1 mirarse la realidad en 
forma egoica, se cae en la interpretacidn falsa que Adler llama “apercepcion 
tendenciosa”. 

Este conocimiento de los demas, comienza desde la infancia en forma in- 
tuitiva; precede al conocimiento de si mismo. La reflexion es posterior y se 
alimentara, como de su fuente, en la ratio particular is. Quizas no seamos ca- 
paces de abarcar sino aquello que hemos vivido y entendido por nosotros mis- 
mos. Este conocimiento detenta una seguridad de la cual carece la inteligencia 
—en su condicion encarnada— y que lo hace por lo mismo harto preferible. 
(Como podria explicar el gusto de la sal quien riunca hubiera tenido sal en 
la boca? Citamos un notable aforismo de Gustave Thibon: “La vida del espiritu 
no goza aqui abajo de la plenitud y la infalibilidad de la vida organica. El 
cuerpo sabe adonde va en medio de las tinieblas, mientras que el espiritu anda 
a tientas en plena luz” ( 16 ), El pobre abarca todo el sentido de la pobreza, el 
rico la idealiza. Jamas el ateo comprendera el alma del creyente. La eficacia 
de la orientacion profesional, depende de que el orientador conozca las distin- 
tas profesiones. Una naturaleza muy pura no comprendera el mal, si de alguna 
manera no se ha connaturalizado con el. Esta connaturalizacion requiere la 
accion del espiritu. La presencia de datos nada esclarece sin la luz unificadora 
del espiritu. Por eso la psicologia solo nos muestra hechos intencionales y £e, 
cundos y no datos aislados. De aqui que el verdadero sabio se forme en el 
tampo de los principios y canalice luego la experiencia. No hemos aumentado 


(15) Cfr. DIETRICH VON HILDEBRAND: Nuestra transformation en Cristo , Rialp, 
Madrid. 

(IS) El pan de cada dia, Rialp, Madrid. 
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an adarme nuestro sentido estetico por haber recorrido museos y galenas, si 
nuestro espiritu no percibe el fulgor de la belleza. 

£1 llegar a las vivencias ajenas, ofrece en nuestros dias dificultades mayores 
aun. No se dan casi sentimientos liondos y autenticos. Hay merma de testigos 
porque no hay testimonies que ofrecer. Esto sobre todo se percibe en los cen- 
iros urbanos cuya carga afectiva, imposible de ser sobrellevada, se aquieta en 
la superficialidad y carencia de hondura. Teatros, cines, clubes, vitrinas, ofre- 
cidos entre brillantes luces y carteleras fascinantes, por fuerza quebrarian la 
unidad psiquica de quien los viviera en intensidad. A los pocos dias resbala 
todo sobre el asombrado turista, como el agua en los tejados. 


III. MEDIOS DE ACERCAMIENTO AL MISTERIO PERSONAL. 

A) LOS TESTS . 

El caracterologo requiere una aguda penetracion para comprender los mo- 
i nmientos de los demas y en su oport unidad provocarlos. Todo me todo para 
conocer al hombre —tipologias, tests, temperamento, actitud, ambiente— es util 
pero no exhaustivo. El caracter descansa en la melodla motriz del psiquismo 
individual; la intuicion, la observacion o la experimentacion, la perciben solo 
parcialmente, pues se escucha a medias a traves de los elementos discontinues 
de la expresion. Las cualidades personales logran unidad al abarcarse lo indi¬ 
vidual en toda su plenitud y adquieren sentido y color mediante la subordina- 
cion, la fusion y el contraste y no pueden ser faciles presas de esfueizos an- 
tojadizos. 

El inconsciente, la herencia, el ambiente fisico y social dificultan la accidn 
del espiritu creador y posibilitan el acceso a las vivencias individuales. Al li- 
mitar su libertad, lo someten a fuerzas mas o menos degas, de facil captacion. 
De aqui la propension al estudio de lo patologico; en las naturalezas desviadas 
o anormales las estructuras tipicas son mas estables. Lo patologico limita en 
ellas su fuerza creadora y su capacidad de sintesis y las reduce a lo generico. 
De aqui que la aplicacion de las tipologias, por ejemplo, sea mas eficaz en lo 
infranormal y que los tipos patologicos no sean aplicables a los sanos, sino con 
grandes reservas. Otorgan un indicio, eficaz por cierto, que dimana del contras¬ 
te con los comportamientos normales. Por ello se prefieren las experiencias con 
formas normales que manifiesten mayor plenitud. 

Los tests incitan a descorrer los velos de la intimidad, son un buceo en el 
alma del cliente. Es uno de los medios que mas ha influido en el desarrollo de 
la caracterologia. Los hay variadisimos y se multiplican dia a dia, pero no todos 
con igual eficacia. Se prefieren los que ponen en juego toda la persona. Los 
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esfuerzos por aislar rasgos y movimientos nos alejan de la esencia de la perso- 
nalidad en lugar de acercarnos a ella. Guillermo Stern ( 17 ) lucho por desplazar 
los tests analiticos y dar cabida a los sinteticos. Quizas el primero que abarcd 
una vision conjunta de la persona, fue el test proyectivo de Rorscharch ( 18 ). 
Una literatura creciente sigue demostrando su eficacia sobre todo en el campo 
psiquiatrico. El test grafologico ( 19 ) se nutre dia a dia con valiosos aportes 
principalmente a partir de la direccion que le imprimiera L. Klages. La fisiog- 
nomia es valida sobre todo en sus corrientes dinamicas. Entre los tests de ma¬ 
yor rendimiento practico —sin alentar exclusivismos— citaremos: Wartegg ( 20 ), 
proyectivo; TAT de Murray; las asociaciones determinadas de Jung; el incons- 
ciente familiar de Lippot Szondi, etc., etc. 

Muchos de ellos deben ser redimidos de una marcada tendencia al deter- 
minismo psiquico. Pero solo la experiencia consciente ilumina el contenido de 
los signos de los tests. El experimentador ha de lograr una sintesis a travcs de 
los factores de expresion, de construccion y el simbolo. Para que los trazos de 
una unidad psiquica adquieran sentido, hay que instalarlos en el todo del que 
forman parte. 

En general los tests de laboratorio alejan la espontaneidad e introducen 
el calculo. Los emotivos acusan inhibiciones notables. Existen tests excesiva- 
niente cargados y artificiosos que se distancian de la vida ordinaria — siempre 
menos complicada- y se pierden en arbitrarias ficciones, escalas imprecisas y 
abstractas. 

La intuicibn juega un papel preponderante. El caracterologo esta en la 
conjuncion de lo intuitivo y lo cientifico. Debe conservar una prudente equi- 
distancia entre ambos focos, pero especialmente sus condiciones intuitivas ase- 
guraran su labor. La verdad psiquica expresada es solo a medias verdadera. 
El psiquismo es una densidad traslucida; al fragmentarla la obscurecemos corno 
al separar los colores en el espectro con respecto a la luz blanca. Es liarto pre¬ 
fer ible la penumbra del conocimiento intuitivo y sintetico a la falsa luz del 
analisis experimental. 

Pero tanto la experiencia como la intuicibn pueden desvirtuarse por una 
mist tea verbalista que se les adosa. Una personalidad original escapa al encie- 
rro de un esquema generico, el que sin embargo puede tornarse util para los 
caracteres mediocres, poco personales y de vitalidad deficiente. Todo cardcter 


(17) Psichologie dc hi perso?ialite et tests t 1928. 

(IS) HERMAN RORSCHARCH: Psicodiagnostico, Paidos, 1948. 

(19) L. KLAGES: Uexpresion du cauictere dans Vescriture. 

MAX PULVER: Le symbolisme de Vescriture . 

A. VELS: El lenguaje de la escritnra, Miracle. 

(20) Conocemos este test a traves de las experiencias del Dr. Pedro G. D'Alfonso, quien 
al completarlo, le imprimio un ritmo nuevo. Hem os podido comprobar su eficacia en miles 
de casos. Recientemcnte publied sus investigaciones en Suiza bajo el titulo: “Le langage du 
dessin”, con la participacibn del Dr. Biedma. 
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bien delineado trasunta una realidad subjetiva, aunque se pretenda hacerlo 
tipico. Puede ayudar al conocimiento de los demas en forma analogica, mien- 
tras no se lo convierta en esquema rigido. Por ello creemos que el conocimien- 
to adquirido sobre una personalidad concreta, sintetiza de por si, un nuevo tipo 
psicologico mas o menos original. Cuando mediante los esquemas a priori se 
llega a conocer a un individuo, en realidad se ha creado un nuevo tipo. 

B) TIPOLOG1AS . 

El caracterologo debe aprovecharse de las tipologfas precaviendose con todo 
contra una sistemacion estdtica, alejada del hombre concreto. Jamas ha de 
olvidarse que vida psiquica y caracterologia equivalen a vida cotidiana y no a 
prejuicios librescos. La observacion y las ciencias auxiliares de la psicologia 
ayudan a estructurar las formas tipicas. Debe quitarseles rigidez y otorgarles 
ligazon mutua y relacion de continuidad. El aislamiento y la inmovilidad se 
dan. entre los animales, y, en parte, en los grupos humanos inferiores. 

El vocablo tipo ha de tomarse en forma graduada y no absoluta como en 
las ciencias naturales. Se rige por un modesto mas o menos, pues, no se dan 
casi formas puras, sino coexistericia de principios opuestos en el mismo sujeto. 
No podremos reconocerle forma definitiva, sino como “un concept a limites 
flottants” (Mounier). Los resultados son aproximados y en base al termino 
medio. Resulta ingenuo querer abroquelar en un reducidisimo grupo de es¬ 
quemas fijos —muclias veces dicotomicos, es decir, sistemaciones por exclusion- 
la diversa y sutil variedad de los hombres. No sin cierta ironia alguien compara 
la imprecision de los tipos psicologicos con los productos y hortalizas que 
diferencian una provincia o territorio en nuestros mapas economicos o tu- 
risticos.. . 

El contacto social, psiquico y cultural entre los hombres, que se manifiesta 
por el parangon, la imitacion, la sugestion, recatan la verdad personal y aumen- 
tan el valor de lo tipico, pero la utilidad de lo generico disminuye con el vigor 
de la fuerza creadora individual. Por eso lo tipico no podra pasar de ofrecer 
meras analogias o similitudes tanto menos valederas cuanto mas vigorosa sea 
la persona. Sus datos pueden compararse con las boyas de aviso en el mar 
multiforme de la individualidad del hombre. 

Estos esquemas han sido estructuras a priori, productos de una experiencia 
limitada, la mds de las veces dirigida y alejada de lo real ( 21 ). Aun los mas 


(21) Asi Paulham, Malapert y la mayor parte de los psicOlogos de fin de siglo. Asi como 
est^n abocados a datos de la observacidn espont^nea, estan alejados de la raiz generadora del 
car^cter. De este modo se han multiplicado las seudotipologias. 



262 


Juan D. Monteverde 


conscientes evidencian fundamentos aprioristicos. Podran acercarnos a la ver- 
dad solo aquellos que estuvieren desprovistos de rigidez. 

El trato cotidiano expresa sus hallazgos contuses y contradictorios, en con- 
ceptos generates; se dice por ejemplo: es trabajador, es austero, es ladron. La 
novela va mas alia, pues, se mueve entre lo individual y lo tipico. La ciencia 
del caracter entiende abarcar lo autenticamente individual. Pero el laboratorio 
y la consulta no siempre mantienen su orientacion finalista y facilmente ceden 
al determinismo causal y caen en el criterio cuantitativo de las ciencias natu- 
rales: del niimero de casos extraer la ley. — jQuien este sin pecado que arroje 
la primera piedra!—. 

Si la tipologia se redujera a captar lo exterior y generico, sus esquemas 
podrian responder a la verdad; pero como su objeto es la personalidad inten- 
cional —libre y creadora— toda sistematizacion se resentira por insuficiencia. 
Un timido golpeado y aplastado por las circunstancias, se hace fuerte y autori- 
tario; pero sdlo sera una pretextacion defensiva. 

No se conocera nunca una personalidad en su realidad concreta, si se la 
presignifica en un tipo. Todos somos numeros primos, solo divisibles por si 
mismos. Los tipos, por lo demas, ordinariamente valen para un determinado 
medio ( 22 ) y significan tan solo una orientacion para el conocimiento del ca- 
racter. Las leyes empiricas adquieren un modo propio de ser cuando intei viene 
el libre juego del espiritu. Si la caracterologia se fundara sobre ellas, coriver- 
tiria al hombre vivo en un l’6sil. Tendria en cuenta algunos efectos o rasgos, 
descuidando las causas o la raiz del arbol de la personalidad. Las formas tipi- 
cas hail de ser abiertas y moviles como el caracter del hombre, que admite 
cambio, esfuerzo y compensacion. No es arriesgado afirmar, con algunos auto- 
res, que la tipologia actual define al hombre por lo que en realidad no es. Si 
las formas tipicas no constituyen la base psicologica del caracter, tampoco po¬ 
dran constituir su fundamento metafisico. 

Los rasgos genericos significan limitacion o endurecimiento, cuando no 
desviacion de la personalidad. Somos tipicos en la medida en que dejamos de 
ser personales. La utilidad sera mayor en personalidades menos ricas y fuertes. 
La caracterologia no se propone, pues, elaborar formas tipicas, sino llegar a la 
comprension del individuo. Estas pueden serle utiles como relaciones o analo- 
gias. De este modo son validas al constituir una guia hacia el individuo. Por 
ello cuantos se preocupen del descubrimiento individual, no han de descuidar 
los escalones intermedios —tipologias o temperamentos— aunque signifiquen 
un moment&neo alejamiento de lo real, pues se precaveran contra los aprio- 
lismos y daran una primera direccion a sus esfuerzos. 


(22) La tipologia de Kretschmer no dio resultado en el Japon, pues responde al tipo saj6n. 


PSIQUISMO Y CaRACTER 


263 


La experiencia ha demostrado que aun las personalidades mas enteras, de- 
jan escapar un algo que las encuadra en un marco mas generico e impersonal. 
En esto encuentra la tipologia su razon de ser. Pero lo autentico se agazapa 
y no estci precisamente en esto. 

No obstante sus deficiencias, la tipologia moderna ha acortado la distancia 
hasta la concretez individual. No se dan dos individuos identicos, peio las le- 
yes psicoldgicas son validas para todos. Entre la unidad del individuo y la 
generalidad de las leyes, caben los grupos y subgrupos. El conocimiento de va- 
rios ninos permite conocer a otros, pues hay formas que se repiten o se ase- 
mejan. Esto respalda los esfuerzos. Pero asi y todo ha de preferirse el acerca- 
miento al individuo concreto mas que la aplicacion de esquemas forzosamente 
elemen tales. Se convierten a veces en un lecho de Procusto. Burloud analiza 
el diagnostics caracterologico de Napoleon y lo halla “assez decolored Spranger 
afirma que las formas tipicas solo tienen alcance negativo, pues demarcan li- 
mites, acusan desviaciones, pero no penetran en el subsuelo original del indi- 
v*duo y en la polaridad de sus movimientos. 

C) EL TEMPERAMENTO . 

El estudio del temperamento “ha sido la medula historica del conocimiento 
del hombre” ( 23 ) y en parte lo sigue siendo. Constituye el fondo innato del 
individuo. Se funda en su complexion humoral. Explica la actitud del hom- 
bre frente al ambiente y su disposicion para las reacciones sentimentales y 
apetito-sensitivas. Siempre se lo considero congenito y en general asi se lo 
considera tambien hoy. 

Los antiguos distinguian cuatro temperamentos. La clasificacion se man- 
tuvo en la Edad Media y Moderna. En epocas mas recientes se propusieron 
otras, pero los psicologos estan muy lejos de entenderse y ni siquiera alcanza 
el acuerdo a la definicion. En los siglos XVIII y XIX se estructuraron clasifi- 
caciones artificiosas; las recientes responden mas al sentido de las cosas. Men- 
cionamos, como de las mas comprensivas, las de Heymans y Wirsma. Pero no 
se logro una sistemacion exclusiva y segura, que evite los temperamentos inter- 
rnedios o mezclados. Los resultados son, pues, poco alentadores. En realidad 
el estudio referido a funciones mas elaboradas, apenas se ha comenzado. “La 
division de los antiguos nos parece la mejor; los psicologos modernos no la 
han reemplazado aun por una clasificacion mas satisfactoria”. R. Allers ( 24 ). 
“Si han resistido los siglos —y los modernos ataques— es sin duda porque res- 
ponde a la realidad de los hechos” ( 25 ); reconoce el Dr. Allendy a sus autores 


(23) H. NOHL: Antropologia pedagogica, Mexico, 1950. 

(24) Difficulties in life , 1947. 

(25) Br. ALLENDY: Les temperaments, Vigot. 
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gran intuicion clinica y podrian tener razon “no obstante las razones que adu- 
ceil”. En la practica se ve el predominio de los tipos mixtos sobre los puros, 
los que casi no se dan. De aqui que, hasta el presente el arte del diagnostico 
consista en jerarquizar los temperamentos que intervienen. Los datos experi- 
mentales e intuitivos no alcanzan aun el necesario sentido de precision. Anti- 
guamente se buscaba la unidad funcional dando preferencia a los humores so- 
bre los organos y el soma. Las afirmadones descansaban sobre una base racional 
pues convertfan el temperamento en una estructura global de la persona. 

La educacion, el trato social, el cosmopolitismo moderno, la mezcla de ra- 
zas, borran las lineas primitivas. Los verdaderos rasgos se enmascaran con fa- 
cilidad y s61o pueden descubrirse parcialmente. 

Siempre se busco relacionar las cualidades psfquicas del hombre con su 
cuerpo. Todos admiten hoy que la constitucidn- organica del individuo influye 
sobre el psiquismo y sobre su conducta personal, social y religiosa. Las clasifi- 
caciones antiguas y algunas de las modernas, explican las diferencias animicas 
a traves de las constitucionales. De ellas se ban hecho voceros sobre todo los 
medicos ( 26 ). 

Ciertamente en la base del caracter actua siempre una complexion fisiolo- 
gica. Muchas veces la formacion de un caracter habra de comenzar por un 
tratamiento medico. 

En el siglo XVIII —desde Meyer, 1774“ se busca el fundamento de los 
temperamentos en las ciencias del espiritu. Muchos le rehusan tales alcances 
a la complexion somatica. Kant presento una formula equilibrada, pues admite 
la posibilidad de un substratum corporeo. Pero los temperamentos —dice— se 
conocen partiendo del alma. En la concepcion kantiana descansan, segun afir- 
ma Herman Nohl, las caracterologfas de Balmsen y Klages. 

En realidad la caracterologia no puede reducirse a una descripcion de los 
temperamentos, ni siquiera a su comportamiento. El temperamento es un ele- 
mento constante | 27 ) pero no inmutable de la personalidad. La higiene metd- 
dica, el clima, la profesion, provocan transformaciones. Muchas alteraciones 
en la adolescencia acusan verdaderos cambios. La muerte de un ser querido, el 
encuentro de un amor o una amistad que colmen las esperanzas, d-eterminan 
rumbos distintos y opuestos. No obstante ser estos cambios poco frecuentes, 
demuestran que, aunque el temperamento no se halle directamente bajo el 
imperio de la voluntad, esta puede regir sus reacciones. Lo que solo alcanzara 
en forma limitada, aunque su obtencion determine el proposito de toda la vida. 


(26) El diagnostico del temperamento endocrino del adolescente, es premisa indispensable 
para el conocimiento de su personalidad y de toda pedagogia. (Cfr. N. PENDE: Medicina y 
adolescencia. 

(27) Para Kretschmer es el temperamento un conjunto de cualidades psiquicas estables. 
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Resulta innegable la relacion que media entre el temperamento y el ca¬ 
racter espiritual del hombre. 

IV. EL CARACTER. 

Los datos aportados por la caracterologia permiten a la formacion humana 
ampliar sus posibilidades. Pero las leyes y las estructuras brotadas de los que 
podriamos llamar los diversos caracteres tipos, no deben hacernos olvidar que 
ha de tratarse al individuo como a un ser irrepetible. 

El caracter responde a las peculiaridades inseparables que dan al hombre 
su originalidad. No dimana ni del psiquismo superior ni de los instintos, sino 
en una particular relacion que unifica la vitalidad del espiritu y la lleva en 
una determinada direction, quedando a salvo su autonomfa voluntaria para 
las variaciones que pudiera imprimirle. Pertenece, segun Klages, a la esencia 
del psiquismo. Como el hombre, del que surge, es un todo y no un agregado 
de elementos simples. Constituye el sello verdadero y unitario de la persona- 
lidad, cuyo conocimiento le otorga un ambito de mayor comprension. 

El caracter no constituye la persona, ni es parte de ella, pues se hace en la 
action. Es la resultante del libre juego de la voluntad, el temperamento, la 
herencia, el cuerpo, el medio. . . Notion mas comprensiva que la de tempera¬ 
mento, abarca el conjunto de disposiciones heredadas y adquiridas que, si no 
lo constituyen, presiden su formacion —como los movimientos cerebrates no 
producen el pensamien.to pero condicionan su ejercicio. 

El caracter se relaciona con el comportamiento y es su norma y principio 
director. Reviste al individuo de una diferencia esencial que al menos en su 
ultima raiz es de orden ontologico, y por ende nunca se pierde. De modo que 
lo que se da en llamar caracter adquirido no debe ser considerado como algo 
nuevo que se le injerte, sino como el desarrollo de las virtualidades en el con- 
tenidas, pues el caracter incluye las condiciones dadas por la naturaleza y la 
capacidad de gobernarlas y expandirlas. Esto explica la dificultad para unifi- 
car su concepto y la multiplicion de en Toques y definiciones. 

El caracter pertenece al orden axiologico ( 28 ). Despliega los valores exis- 
tentes en el individuo y es a su vez configurado por ellos. Reviste de firmeza 
el querer y el libre obrar de la persona y la subordina a determinados valores. 

La realidad espiritual del hombre esta en parte circunscripta por el cuerpo. 
El cuerpo obra al modo de un recipiente que impone sus contornos. Asi nos 
lo ensena tambien la psicologia traditional: “Las almas, en cuanto son formas. 


(28) Los psicologos suizos y austroalemanes en oposicidti a otras escuelas, fundan el ca¬ 
racter en la escala de valores. Por eso afiiman que la neurosis es un trastorno valoral. En 
esto la caracterologia esta en ventaja sobre la psiquiatria, que interviene s61o cuando la rup- 
tura psiquica desquicio la personalidad. 
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se requiere que esten circunscriptas por los cuerpos, corporibus commensura- 
ias” ( 29 ). Esta depenclencia dispone en cada caso un substratum individual, 
abierto y potential, anterior al medio y al cuerpo, el que sera desarrollado por 
la educacion y la voluntad personal, pero en ningun caso creado. La estructura 
del caracter no sera, pues, rigida e inmutable, pero si limitada: Omme ens in 
suo esse perseverari conatur. Sostenemos la influencia de los factores heredita- 
rios, pero no puede reducirse el caracter a ser su epifenomeno. Los rasgos 
personales y morales no depen den en forma fatal y exclusiva de los genes que 
integran el cromosoma inicial. Esta concxion generadora de los seres organi- 
zados, en lo psiquico, tan solo transmite modos de reaccion somatico-animicos* 
pero no cualidades espirituales ni virtudes o vicios constituidos. Su libertad 
de estructu radon es amplia pero en el ambito de estos limites. Lo dado es pues 
la base potencial del caracter. 

R. Allers juzga igualmente desacertados a quienes hacen del caracter un 
fruto exclusivo de la herencia, como a quienes lo supeditan. en forma absoluta 
a la educacion. Los extremes siempre nos alejan de la verdad. Los caracteres 
hereditarios estan en potencia y son actualizados por determinados factorcs, no 
siempre inherentes a la naturaleza misma ( 30 ). El desarrollo de la personalidad 
exige que las influences del medio dependan de los factores hereditarios, pues 
solo obran si el sujeto puede responder a su influ jo. Tan solo actual izan lo 
que en potencia ya existe en el substratum individual. El hombre no esta 
necesitado en forma fatal, ni por la herencia ni por el medio. Es un ser en 
desarrollo, perfectible y potencial y por eso capaz de responder a las influen- 
cias educativas y ambientales. Se equivocan (juienes atan su destino o le con- 
ceden la libertad de la hoja en el torbellino. 

Debe sostenerse la primacia de la persona sobre los elementos que puedan 
determinarla. 1/a intervencion libre del hombre en la estructuracion de su 
personalidad, inhibe ciertas potencies con preferencia a otras, las que perma- 
necerdn exclm'das de su yo. Aqui descansa el fundamento etico de su responsa- 
bilidad. El caracter no brota de los hechos y fenomenos psiquicos, sino de su 
propia fecundidad inmanente. La caracterologia que la descuidara resultaria 
incomprensible. La husqueda y la expevimentacion no podran agotarla, pero 
— como a los misterios— el estudio y la meditacion, aun sin explicarla, la po- 
blaran de maraviilosas riquezas conceptuales. Sustituir el esfuerzo que significa 
desentranar el misterio del caracter por un determinismo exterior y factivo, 
seria ceder al espejismo de lo aparencial. Aqui como en lo social y economico, 
no debe confundirse espiritu de reserva con inutilidad . Solo en el ambito del 


( 29 ) C. GENTES, I, II, 81. 

( 30 ) Handicaps psychologiques de l’existence, Paris, 1954. 
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misterio caben la experiencia de nuestros actos irracionales, las crisis, y, sobre 
todo, el poder dc la gracia sobrenatural en la hechura de la personalidad. 

La nocion de potencialidad es basica en el concepto del caracter. Cada 
individuo posee el suficiente caudal de posibilidades para formarlo. Su reali- 
zacion constituye una responsabilidad personal intransferible, actiones sunt 
suppositorum El caracter se opone asf al concepto egocentrico de aislacio- 

nismo, pero se libera tambicn de toda f'uerza exterior necesaria. Las cliferen- 
ciaciones individuales responden a ese modo peculiar y libre de estar un alma 
en un cuerpo. 

En los animates los deseos se adecuan maravillosamente a sus capacidades. 
En el hombre no acontece igual cosa, por un lado debido a su capacidad crea- 
dora y por el otro al desorden provocado por el pecado original. Con Irecuencia 
orienta sus deseos fuera de sus posibilidades. No se da una convergencia necesa- 
ria —entre las posibilidades y los deseos— e interviene una falsa valoracion de 
si mismo, con la hinchazon arbitraria de ciertos valores, que le impiden alcan- 
zar una verdadera perspectiva vital. ‘‘Nietzsche paladeaba con tanta mayor 
fruicion su mundo interior cuanto mas se quebraba en sus manos el vaso de 
la vida real. El menospreciado socialmente elige el rodeo de las altas creacio- 
nes para rodearse de consideracion. La ambicion desmedida conduce a los mas 
complicados caminos de la vida y da la clave de muchas existencias fallidas” ( 32 ). 
En otro sentido, aunque fundado en la misma verdad, afirma Pascal: “Qui veut 
faire Tange fait la bete”. 

El caracter no es, pues, invariable, pero es limitada su capacidad de va- 
riacion. Es un acto y no un hecho y debe darse a estas palabras todo el sen¬ 
tido que el libre juego de la persona exige. Su unidad personal es una l’uerza 
viviente cuyos alcanees exceden en mucho lo que comunmente se cree. El es- 
piritu se desliga de ataduras, aparentemente indestructibles, con la tacilidad 
del pajaro que remonta el vuelo. 

Al hombre corresponde formarlo. La posibilidad de su variacion es un 
dato de experiencia, que constituye el fundamento psicologico de la pedagogia, 
la psiquiatria, la vida ascetica, etc. De aqui tambien la importancia concedida 
a la dnfluencia por el ejemplo, a las conversiones, a las deformaciones y des- 
vios que originan las crisis de las distintas edades —las que se deben a la utili- 
zacion de los valores en forma egoica— etc. Esto impide que pueda predeter- 
minarse el Yo de cada uno, el que brota de la conjuncion de la persona libre 


(31) “Pocos individuos son exclusivamente esquizotimicos y ciclotimicos, como para no 
poder aceptar mediante el trabajo, la buena voluntad o el talento, una orientacidn intelectual 

E. KRETSCHMER: Constitvcion y caracter , Ed. Labor, pag. 323. 
en oposicidn con su estructura, por poco que asi lo exijan las condiciones exteriores”. 

( 32 ) EDUARDO SPRANGER: Psicologia de la edad juvenil. Revista de Occidente, Ma¬ 
drid, 1954. 
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con lo dado psiquico, pero able al mismo tiempo, posibilidades a nuestro es- 
fuerzo. 

V. ANHELO. 

Los estudios de psicologia han abierto en general cauces teoricos. Los 
esfuerzos para encauzarlos hacia la orientation profesional o a una mas con- 
creta aplicacion de la psicopedagogia, son recientes entre nosotros y bar to in- 
cornpletos. 

Se requiere que la capacitacion experimental acompane a la especulacion 
para facilitar la solucion de los problemas familiares, escolares o vocacionales. 
Es penoso ver que tantos esfuerzos quederi en la nada o en una carpeta de en- 
tusiasmos juveniles disecados como llores entre las hojas de un libro, sin casi 
resultados apreciables. Los maestros deben ser psicologos o mediante una de¬ 
dication consciente al estudio de la psicologia suplir aquello que la naturaleza 
no les ha dado. 

Para ello se impone ampliar aun el margen concedido al estudio de la 
psicologia en los cursos del magisterio y dedicar especial atencion a la psico¬ 
logia infantil con un sentido prei’erentemente experimental, que permita lie- 
gar a sus aplicaciones concretas y la libere de faciles conceptualizaciones. Sin 
disminuir la importancia de la psicologia, se debe disponer de ella como de un 
instrumento eficaz para la mision pedagogica. Esta ampliacion clebiera alcan- 
zar al profesorado en forma de cursos o institutos de especializacion o investi- 
gacion caracterologica o psicopedagogica. La carencia que en tal sentido mues- 
tran los institutos y universidades del pais es dolorosa, la que no se ha subsa- 
nado con los institutos o catedras de reciente creacion. 

Por ello, hasta tan to debamos sopor tar el gravamen de una ensehanza es- 
tatal, cabe propiciar una ampliacion de estos centros de estudio e investiga- 
cion y la vitalizacion y actualizacion de los mismos. Y —o res mirabilis— la 
aceptacion de los institutos privados que nos comuniquen las inquietudes de 
hombres consagrados y desinteresados. En este sentido, y por el conodmiento 
que del mismo tenemos, consideramos una realizacion consciente el instituto 
caracterologico dirigido por el Dr. Pedro G. D’Alfonso. 


JUAN D. MONTEVERDE 



SOBRE 


LA VIA HENOLOGICA 



Si quisieramos iluminar esta nota con una paradoja chestertoniana, cliria- 
mos que en la lectura de las cinco vias de Santo Tomas se corre el inminente 
peligro de leer "solo lo que dice el autor y no lo que quiere deair”. 

En este escollo parece haber naufragado el eminente filosofo que en el 
Congreso Tomista celebrado hace algunos arios en Roma, afirmo que las cinco 
vias tal como se encuentran en la Summa, no prueban la existencia de Dios. (*) 

De otra manera, aunque con resultado semejante, se corre el albur de leer 
en lo que Santo Tomas dice “lo que no quiere dear”. Estoy pensando en el 
caso del P. Garrigou Lagrange, quien ubica la cuarta via en un contexto exce- 
sivarnente platonico, y cree poder leer el “Fedon” en la Summa, llevando al 
Angelico Doctor por el camino de la purificacion del concepto, y de la partici¬ 
pation por composition de las propiedades que en su mismo concepto no invo- 
lucran imperfection. Es una falsa pista. 

Para en tender la cuarta via es necesario salir de las abstracciones y tomar 
el camino concrete de la dialectica aristotelica. Hay que leer en el minusculo 
texto de dicha via todo lo que “Santo Tomas quiere decir”, porque la concision, 
caracteristica del Angelico, alcanzn en la segunda cuestion de la Summa Theolo- 
gica, su forma mas acabada. 

He dicho concision y no brevedacl solamente, porque en estas breves lineas, 
con las que el Santo nos lanza hacia la fuente del ser, se encuentra involucrada 
toda la oniginalidad de la metaflsica tomista. No se trata solamente de ensam- 
blar o meramente trasladar a la Summa una via ya descubierta por Platon. 

Este error es —segun creemos— el que ha llevado a muchos au tores a acep- 
tar la via de las verdades eternas como un via netamente tomista. 

El planteamiento es mucho mas profundo y sutil, como es el prolongar la 
metafisica aristotelica en el area barrida por la filosofia platonica. 


(l) Van Steenberghen en su comunicacibn Iteflexiones acerca de las cinco vias , p resen- 
tada al Congreso Tomista Internacional, Roma, 11 de setiembre de 1950. 
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Precisando mas: se trata de alcanzar una meta que barruntara Platon, pero 
que este jamas alcanzo, debido a un desvio fundamental en el punto de partida, 
dada la falla radical en la concepcion de la naturaleza del conocimiento humano. 

Platon es un ideahsta: al recorrer el camino que trazara hacia el “Uno”, 
descubrimos que acabamos en un abstracto y no en un concreto. Luego, no 
acabamos en Dios, porque Dios es lo mas opuesto al abstracto. 

Santo Tomas se ajusta a los principios de la filosofia del “concreto”, que 
trazara Aris to teles; su dialectica es un camino concreto hacia el “Uno Subs- 
tancial”. 

Leer en su contexto, la via de los grados en el “Fedon”, es descubrir como 
Platon termina por abrazarse al abstracto, soiiandolo un concreto substancial. 

£n cambio leer a Santo Tomas en el complejo total de su metafisica, es 
descubrir como por un camino concreto, llega a descubrir la fuente concreta 
- si asi podemos llamarla— de la unidad substancial del Ser y de los seres en 
el Ser. 


* # * 

Cuando nos introducimos en un drama metafisico como es el “Fedon” ( 2 3 ), 
lo primero que nos llama la atencion es como la dialectica de Platon va cons- 
truyendo un mundo. Y en medio de una logica ajustada descubrimos como el 
desconocimiento de la abstraccion —-es decir de nuestro modo de conocer— lievo 
a Platon a convertir la lbgica en una metafisica. 

“Nada hace brillar a las cosas mas que la presencia o comunicacion con 
la belleza primitiva”. 

“En la misma forma, las cosas grandes, <mo son grandes a causa de la mag- 
nitud y las pequenas a causa de la pequehez?”. ( s ) 

Largas explicaciones le llevara esta embarazosa interrogacion retbrica; pero 
nada detendra a Socrates en su camino, hasta poder concluir en la inmortalidad 
del alma, porque el alma participa intimamente la idea de vida “y el alma no 
consentira lo que es contrario a la idea de vida”. 

Existe un alma inmortal porque existe una eterna idea de vida participada 
por el alma. 

Claro que dentro del sistema tambien es eterna la magmitud y la pequenez 
que hacen a las cosas grandes y pequenas, como eternas son las ideas de huma- 
nidad, como eterna es cualquier idea abstracts. “No hay nadie, replied Socrates 


(2) En el resto de la nota citaremos exdusivamente al Platon del Fedon, porque en este 
dialogo es donde presenta tal vez con mas claridad el problema de la participation de las 
ideas. Aunque aun en “el Fedon contiene niuchas audas acerca de la naturaleza de la parti- 
cipacidn de las ideas preguntando si es presencia de la idea en la cosa o comunion de la 
cosa en la idea”. E. BREHIER: HistoHa de la Filosofia , T. I, pag. 313. 

( 3 ) Fedon 100, e 
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que no convenga en que ni Dios ni la esencia y la idea de vida ni cosa alguna 
inmortal pueden perecer”. ( 4 ) 

Muchos siguiendo los camdnos de Platon quisieron descubrir una teodicea 
platonica, labor vana: unos quisieron descubrirla en la idea de bien, otros en 
el “logos”, otros en un demiurgo sometido el mundo de las ideas. 

EL filosofo de una concepcion casi cristiana de la sabiduria, aquel que pudo 
poner en boca de Socrates “temi perder los ojos del alma si miraba los objetos 
con los ojos del cuerpo”, este filosofo no llego a descubrir a Dios. 

l?or quo? £Detuvo acaso Platon su filosoffa? Platon le dio toda la ampli- 
tud dialectics de que era capaz. 

^Fue acaso porque trato a los univocos como si fueran analogos? 

Tampoco, eso solamente importo en su filosoffa una serie de embarazosas 
soluciones. 

La razon por la cual Platon no alcanzo el “Ens a se” es porque no podia 
alcanzarlo con el instrumental con que contaba: con el abstracto no se puede 
alcanzar la fuente del concreto existente. 

Con todo, este pa so en lalso que no d-iera Platon, lo dieron luego muchos 
de sus disripulos: Si existe lo beilo existe la belleza, si existen vivientes existe 
la vida: la Belleza, la Vida se identifican con Dios. 

El problems de las otras ideas quedaba ya solucionado porque eran ideas 
mixtas que en su concepto formal involucran imperfeccion. 

En cuanto las perfecciones puras desbrozadas de toda imperleccion nos ha- 
cen llegar a Dios. 

El argumento platonico “si existe el ser viviente existe la vida” adquiere 
forma logics: si existe el mas y el menos, existe el maximo. 

Atqui existe el mas y el menos, luego existe el maximo. Este maximo es 
Dios, el “Ens a se” la Verdad subsistente, o la Bondad y Belleza por esencia. 

“La Belleza que se encuentra en cualquiera es hermana de la belleza de 
todos los demas, porque precede del Uno, fuente de la belleza”. 

Pareceria que ahadiendole a la dialectics platonica la distincion entre per- 
fecciones mixtas y perfecciones puras y simples, tenemos el camino abierto 
liacia Dios. 

Justamente el P. Garrigou les achaca a los cartesianos el no tener en cuen- 
ta esta distincion. 

iEs esta la cuarta via de Santo Tomas? Una rapida lectura de la cuarta 
via podria inducirnos a creerlo asi, de aqui que sea necesario leer en el argu¬ 
mento lo que “quiso decir”, y esto nos lo declara el contexto de la metafisica 
tomista y el contexto de la misma Summa. 


( 4 ) Ibid. 106, d 
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Comencemos con un texto muy usado del De Pot. q. 3 a. 5, el cual, sepa- 
rado de su contexto inmedia to, se lia prestado a falsas interpretaciones: 

“Oportet si aliquid unum communiter in pluribus invenitur quod ab aliqua 
una causa in illis causetur, non enim potest esse quod illud commune utrique, 
ex se ipso conveniat, cum utrumque, secundum quod ipsum est, ab altero dis- 
tinguatur”. 

Es facil desde esta proposicion saltar a la afirmacion de la existencia real 
de esta “una causa” y deoir con Platdn: 

“La igualdad, la belleza, la bondad, y todas las existencias esenciales y las 
cosas que son ser, ^admiten cambio u oposicion?, o <Jcada una de ellas es siem- 
pre y subsiste siempre en si misma sin admitir nunca la menor alteracion?”. ( 5 ) 

El argumento siguiente todavia se asemeja mas a una transcripcion del 
argumento platonico “cum aliquid invenitur a pluribus diversimode participa- 
tum oportet quod ab eo in quo perfectissime invenitur, attribuatur omnibus 
illis in quibus imperfectius invenitur, si enim unicuique eorum ex se ipso illud 
conveniret, non esset ratio cur perfectius in uno quam in alio inveniretur”. ( 6 ) 

“Yo solo aseguro, dira Platon, que todos lo son, a causa de la preseneia en 
ellas de lo bello de si”. ( 7 ) 

“Me parece que si hay alguna cosa bella tuera de lo bello en si, no puede 
ser bella sino porque participa de lo que es bello en si”. ( 8 ) 

Saltar de aqui a la afirmacion de la belleza en si es el camino de Platon, 
pero no podria ser el de Aristoteles y por tanto tampoco el de Santo Tomas, 
quien para afirmar la existencia real del “Perfectissimum Ens” anade inme- 
diatamente “quod ex hoc probatur; quia est aliquid movens omnino inmobile 
et perfectissimum, ut a philosophis est probatum”. 

Y el titulo mismo de la cuestion nos dice que no se trata aqui de probar 
la existencia de Dios, sino —supuesta la existencia de Dios— probar su causali- 
dad universal: quinto quaeritur utrum possit esse aliquid quod non sit a Deo 
creatum. 

De modo que aqui Santo Tomas no llego a Dios por la via del abstracto 
que abriera Platon, y tampoco llegara de este modo en la cuarta via de la 
Summa Theologica. 

iComo procede Santo Tomas en la cuarta via de la Summa Theologica? 

El argumento puede resumirse en breves palabras: “Si datur magis et mi* 
nus verum, bonum, etc., datur maximun verum, bonum (et per consequens 
maximum ens, nam quae sunt maxime vera sunt maxime et entia). 


( 5 ) Jbid. 78, d 

(6) Be Pot. q. 7, a. 5 c. 

( 7 ) Fedon 100 , c 

(8) Ibid. 100, d 
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Atqui invenitur in rebus aliquid magis et minum bonura, et verum, et 
nobile...”. “Ergo datur maximum Ens”. 

Este argumento que en parte podria ser suscripto por cualquier discipulo 
de Platon, situado en un contexto aristotelico-tomista adquiere un significado 
totalmente distinto. Para Platon se trata de silogismo hipotetico, cuya mayor es 
una proposicion universal; para el Aquinate se trata no de una demostracion 
silogistica sino de un silogismo expositorio; Platon habla del mundo abstracto 
de la logica; Santo Tomas expone la dialectica concreta de la metafisica aris- 
totelica. 

Cuando consideramos una pcrfeccion, la podemos considerar de tres ma- 
neras, a saber: 

1. Oponiendo entre si los diversos grados de participation, es decir, con- 
iron tando terminos concretos como podrian ser la vida del Angel y de la plant a. 

2. Tambien podemos componer la bondad del Angel y la de la planta, a 
traves de una perfection absoluta, abstracta, amilogo que es el concepto de bon¬ 
dad del cual participan el Angel y la planta. 

3. Pero hay ademas un procedimiento concreto que nos hace ver la bon¬ 
dad del Angel y la de la planta como teiminos concretos derivados de una 
fuente comun concreta, que es la fuente de la bondad, de la verdad y del Ser. 
De modo que si en el caso anterior jugabamos con la abstraccion, aqui estamos 
frente a una relation real entre seres reales. 

Siguiendo el segundo camino tenemos una interpretacion platonica de la 
cuarta via, una dialectica de fcipo formal que desbrozando los conceptos de toda 
imperfeccion quiere descubrir en los conceptos asi purificados la esencia de 
Dios. Pero al final de esta dialectica hay una profunda insatisfaccion y bn> 
tan de nuestros labios las palabras de Simnias: 

“Nada tengo que oponer a lo que ha manifestado Socrates, si bien confieso 
que la magnitud del objeto y la debilidad natural del hombre, me inclinan 
a pesar mio a una especie de desconfianza”. ( 9 ) 

Realmente en este tipo de argumentacion hay un pecado de logicismo que 
tiene su fundamento en una falta de ddstincion, cuando no en una implicita 
confusion, entre sei trascendental y ser analogo. 

El ser analogo —como cualquier analogo— es un abstracto no por prescin- 
dencia, sino un abstracto por confusion. 

Luego, si bien en el no encontramos un limite, objeto del concepto —co¬ 
mo vg. su “humanitas” que en su concepto objetivo involucra la materia— en¬ 
contramos este limite, y lo encontramos aumentado, en cuanto es un concepto 
analogo. 

Tiene, es verdad, una fuente abierta al infinito es ilimitado, pero solo 


( 9 ) Ibid . 107 , 6 ' 
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“negative”, es decir puede existir en si sin ningun limite siernpre que esto 
sea probado “aliunde”, y no por la fuerza misma del concepto analogo. 

Por otra parte, ^corao podriamos escapar a un circulo vicioso si quisidra- 
mos sacar del ser umperfecto el concepto de ser perfecto? 

Mas adn: <;quien nos asegura que la labor de desbrozar el concepto ana- 
logo no es una labor meramente logica?; <mo damos un paso ilicito al pasar 
del oiden logico —el analogo es una “secunda intentio”— al orden real con- 
creto —Dios es un existente—? 

El pecado que continuamente asoma en este proceso es el pecado meta- 
fisico que menciona Santo Tomas en el In. Boeth. de Trinit. q. V c. 3: “Et 
quia quidam non intellexerunt differentdam duorum ultimorum (abstrac. for¬ 
mal y total) a primo (separatio) inciderunt in errorem, ut ponerent mathema- 
tica et universalia a sensibilibus separata”. 

Si queremos entendcr la cuarta via sin arriesgar un paso del orden logico 
al orden real; si queremos descubrir por que solamente las perfecciones tras- 
cendentales nos llevan a Dios por la via de la participacion y no las otras per- 
lecciones absolutas, debemos antes dejar bien en claro que las trascendentales 
no son abstractas porque las logramos en la “separatio” metafisica, esto es 
en una operacion —el juicio— “quae respicit ipsum esse rei” ( 10 ). 

Una vez ubicados en este contexto tomista de la metafisica, cuyo objeto 
formal no es un ser abstracto sino un concreto trascendental, entonces vemos 
que el silogismo de la cuarta via es un silogismo expositorio, es decir, la mayor 
vale solamente en el caso de las trascendentales como en unico caso, y no 
es un principdo universal. 

Veamos en primer termino el proceso. 

El “ser” como concepto analogo es un producto de la abstraccion, y es 
analogo en cuanto no se deja encerrar en ningun concepto univoco. El con¬ 
cepto objetivo analogo es objeto de la “simplex aprehentio”. 

El “ser” como trascendental es, en cambio, termino objetivo del juicio, y 
es tal en cuanto no se deja encerrar en ningun concepto, puesto que todo con¬ 
cepto, por ser tal, es abstracto. En el trascendental reunimos simultaneamente 
la unadad del ser y su substancialidad, su trascendencia y su inmanencia. 

No es el momento de hablar de la es true t ura de la “separatio” que nos 
descubre el objetivo de la metafisica, solo debemos tener en cuenta que es un 
juicio negativo que desglosa tal ser de la razbn formal del ser, que en el des- 
cubrimos el ser como uno (sustancial) e inmanente en todos los seres. 

El ser es uno: 

No podriamos negar la unidad del ser sin caer en un “procedere in infi- 


(10) In Lib. Boeth de Trinit. q. 5. GEIGER: Abstraction et separation d'aprcs S. 
Thomas, en Revue des sciences philosophiques et theotogiques , T. XXXI. 
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nitum”, esto es una implicacion continua ( n ). Porque asi corao no podemos 
negar el principio de contradiccion sin apoyarnos en el, del mismo modo no 
podemos hablar de una multiplicidad sin parlir de una unidad que haga las 
veces de un elemento material de la multiplicidad. El elemento formal de la 
diversidad sera aqui la diversidad de grados. 

iDc lo contrario: que se diversificaria? 

A1 ser lo encontramos como contenido ultimo de todo concepto es un 
“dato” inicial del cual no podemos desprendernos so pena de detener nuestro 
pensamiento: nada existe que no sea ser. 

El ser es uno: 

Conocer no es si no una presencia de ser, un “sapere” el ser, su real id ad, 
su naturaleza. 

De tal modo que es una quasi-tautologfa el decir que el ser es el objeto 
de la inteligeneia y que la inteligencia es la facultad del ser. 

De aqui que afirmamos que el ser y la inteligencia no son dos, sino un 
solo principio de conooimiento. 

El ser es uno: 

So pena de suprimir todo movimiento, puesto que el movimiento no es 
sino la tendencia en acto de todo ser imperfecto que trata de aumentar su cau¬ 
dal de ser. La unidad del ser es la fuente ultima del amor y el fundamento 
metafisico del mismo. 

Pero a este “dato” se suma otro que mas que “dato” es un problema y un 
irracional: la multiplicidad real ( 12 ). 

La multiplicidad es una realidad que nos entregan inmediatamente los 
sentidos y que no podemos eludir. 

El mundo esta sembrado de “centros permanentes de acciones y propie- 
dades” que llamamos sustancias a las cuales el metafisico califica mediante 
conceptos abstractos que de alguna manera le permiten penetrar en el “quid 
est” de las mismas y clasificarlas. 

Unidad y diversidad: esta es la paradoja ante la cual se enfrenta nuestra 
inteligencia. Una unidad accesible directamente y una multiplicidad escondida 
que solo entrevemos a traves del sensible multiple. 

Pero la inmanencia y la trascendencia, <mo permanecen como continuos 
en nuestro entendimiento? 

Asi es. Pero en realidad ni trascendencia ni inmanencia son para nosotros 
datos positivos perfect amen te comprensibles: son imposiciones, condiciones a 
priori de nuestro conocimiento. 

Solo que en vez de ver en la trascendencia y en la inmanencia condiciones 


(11) GEIGER: La participation dans la philosophic de S, Thomas d* A quin, pag. 334. 

(12) C. FABRO: La nozione metafisica de participazione secondo S. Tomaso d’Aq., 
pag. 155, 2? ed. S. E. I. Torino, 1950. 
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a priori de la intelagencia (Kant), reconocemos desde el comienzo condiciones 
a priori del ser, sin el cual no podemos pensar y sin el cual nuestro conocimien- 
to es nada, porque o es conocer el ser, o es un absurdo. 

# * * 

Ahora no solo estamos en condiciones de abordar el problema del “maxi¬ 
mum ens” sino que se hace imprescindible encontrarlo para justificar la und- 
dad-diversidad del ser. 

<jCual es el principio que fundamenta la unidad del ser y unifica la di- 
versidad? 

Este es el motivo de la cuarta via y al mismo tiempo el principio de so- 
lucibn. 

Porque si la unidad del ser en el ser no es una ley logica sino una impo- 
sicibn del objeto; y si del objeto mismo viene la diversidad de modo que los 
objetos son “tan ser” como tales seres, hay que encontrar la razon que justi- 
iique esta unidad del ser, que el objeto impone a nuestra inteligencia desde 
la multiplicidad real. 

Y este “porque”, so pena de “procedere in infinitum”, es la unicidad del 
“Ens a se” que es la fuente de todo ser. 

De modo que asi como en el orden cognoscitivo el concepto set y los 
primeros principios son prinaipios trascerulentes fuera de la “serie”, del mismo 
modo en el orden ontologico el “Esse a se” es un principio trascendente exi- 
gido por la “serie” de seres creados, pero fuera de la “serie”. 

En este principio logran su unidad ontolbgica todos los seres. 

Nosotros tenemos un sucedaneo que realiza la sintesis entre trascendencia 
e inmanencia en el “ens comune”, del cual luego haremos uso en el resto de 
la teodicea para determinar por un conjunto de negaciones la esencia de Dios. 
Pero ya entramos en el orden de la predicabilidad. Justificar la unidad onto¬ 
lbgica del ser es justificar nuestro conocimiento. 

La uniidad del ser es lo que hace del conocer conocer y no otra cosa. 

Puesto que si negamos la unidad ontolbgica del ser destruiriamos el ob¬ 
jeto de la inteligencia. 

Las deficiencias en el conocimiento de la unidad debemos atribuirlas a la 
linitud de nuestra inteligencia; pero esto escapa a nuestro proposito. 

De acuerdo a este diagrama la dialectica de la cuarta via establecida sin 
ningun concepto abstracto se encuentra en las antipodas del camino que Pla- 
tbn establece. Ella escapa por lo tanto a las objeciones de Aristbteles y, mas 
aun, abre una nueva perspectiva en la filosoiia del Estagirita — el camino de 
la participacibn— sin hacerle perder su caracter concreto ni introduciendole 
elementos espureos que malograrian su unidad. 
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Falta aun que a la luz de lo dicho aclare mas el valor de la via agusti- 
niana de las verdades eternas, porque ella no es sino la prolongation de la 
concepcion platonica de las ideas. 

<jC6mo se plantea el argumento? 

El argumento sustancialmente dice lo siguiente: Existen en nuestra mente 
verdades eternas, esto es que prescinden del tiempo y del espacio. Esto es un 
hecho que hace de la prueba un argumento a posteriori. 

Estas verdades son anteriores a las existencias contingentes, tienen que 
estar fundadas en la existencia de una sustancia necesaria y deben estarlo a ti- 
tulo de verdades inteligibles conotidas desde toda la eternidad. 

<iQue valor tiene este argumento tan usado por San Agustin? 

Dentro del tomismo encontro grande eco, justamente en la epoca en que 
el tomismo perdia ese caracter reflexivo que le imprimio Santo Tomas, y que es 
el autocontrol de la doctrina del mismo. 

A1 perder contacto con la noetica, donde tomamos conciencia de que el 
entendimiento no alcanza ningun inteligible puro, se olvido el caracter logico- 
abstracto de nuestro conocimiento. Y atribuyo caracter absoluto a una relacion. 

Porque, £que otra cosa sino una relacion es nuestra verdad logica? 

“La verdad no es un absoluto; es una proporcion: la proporcion del ser 
a la inteligencia” ( 13 ). 

Luego, si no hay inteligencia no hay tampoco verdad. Por lo tan to si pres- 
cindimos de nuestra inteligencia al desaparecer la proporcion del ser a la in¬ 
teligencia desaparece la verdad. Quedaria la inteligencia divina. Pero en el 
argumento prescindimos “ex hypothesi” de ella y no la podemos usar como ter- 
mino medio porque ella es el objeto cuya existencia debemos probar. 

<jQue entendemos cuando hablamos de que los prinaipios prescinden del 
tiempo y del espacio? 

Propiamente no abstraen, los abstraemos nosotros del tiempo y del espa¬ 
cio, para convertirlos en abstractos y universales. 

Si ponemos el principio de contradiccion, la verdad en si no es que “el 
ser no puede ser el no-ser” o que “el no-ser es el no ser”. 

<jC6mo podria entrar el “no-ser” en el subsistente; mas aun, como podria 
ser el “no-ser” objeto de alguna inteligencia? 

<jNo estamos acaso entre una preposiicion, ante una concepcion de nuestro 
espiritu con el cual apuntamos a una verdad? 

La verdad en si misma, la verdad ontologica, no es que “el ser no puede 
ser el no-ser”, dado que el segundo termino es un ser de razon, y por tanto ni 
siquiera puede existir en la mente divina; sino que “este cuadrado” no puede 


( 13 ) SERTILLANGES: Santo Tomas de Aquino , T. I, pag. 63, Dedebec, Ed. Descl^e 
de Brouwer, Bs. As., 1946, 
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“ser este circulo” y que el caballo no puede ser hombre, porque esto seria 
un absuido, el no-ser. 

De este modo tenemos que los principios universales que llamamos “ver- 
dades eternas” son verdades de orden logico que reflejan el orden ontologico, 
que, como tal, es concreto. 

La verdad de un principio es una verdad que es eterna "negative”. 

La eternidad le corresponde en razon de la abstraccion. De aqui que San¬ 
to Tomds al tratar de esta verdad dice: “Et per hunc modum quodiibet uni¬ 
versale dicitur esse ubique et semper, in quanto universalia abstrahunt ab 
nine et nunc. Sed ex hoc non sequitur ea esse aeterna, nisi in intellects si 
quis sit aeternus” ( 14 ). 

La via llamada henologica nos manifiesta el sentido metalisico del cono- 
cimiento humano: es un tender al conocimiento del Ser (Dios) repartido por 
todas las cosas. Un "elan” que inconcientemente nos impulsa a descubrii al 
Ser que justifica la existencia de los seres limitados descubiertos en el camino. 

Pero el logicismo puede tendernos una peligrosa celada —logicismo al que 
esta inclinada nuestra inteligencia esencialista— si continuamente no valora- 
mos nuestro proceder dialectico con el punto de partida del conocimiento. 

El caracler concreto y reflexivo son dos caracteres inalienables de la me- 
talisica aristotelico-tomista. 

Leer fuera de este contexto la cuarta via de Santo Tomas, es desvirtuar 
el tomismo y declarar implicitamente que la Summa es un mosaico donde un 
espiritu eclectico ha reunido diversas sintesis —y no una sintesis organica, don¬ 
de la multiplicidad se articula vitalmente en torno a un unico principio: el 
ser trascendental. 

"Est enim rationis proprium circa multa diffundi et ex his unam simplicem 
cognitionem colligere”. ( 15 ) 


VICENTE CILIBERTO 


( 14 ) S. T. I q . 16 a. 7 ad 2 . 

( 15 ) in lib . Boeth . de Trinit . q. VI a. 1J. 


NOTAS Y COMENTARIOS 


UNA OBRA FRANCES A SOBRE DONOSO CORTES 

No se podra hablar mas del “ignorado Donoso Cortes”. Primero, Weste- 
meyer, Schmitt, Schramm, en Alemania; ahora Chaix-Ruy en Francia se ocu- 
pan cle su pensamiento y de su personalidad que al fin va cobrando la valora- 
cion que se merece. Habfamos terminado de pasar en limpio los originales de 
nuestro ensayo sobre Donato Cortes en agosto de 1956 cuando llego a nosotros 
la notica de la publication del libro de Jules Chaix-Ruy, Donoso Cortes , Ted - 
logo de la historia y pro feta # que hoy ofrecemos en apretada exposition al 
publico de lengua espanola. Estamos convencidos, luego de una minuciosa lec- 
tura de la obra, que el libro de Chaix-Ruy es lo mas completo que se ha pu- 
blicado sobre Donoso Cortes aun teniendo en cuenta el trabajo biografico de 
Schramm quien, por otra parte, no alcanzo a conocer los articulos de Donoso 
sobre Vico y otros escritos que ven la luz casi por primera vez en la edicion 
Juretschke. 

“Este filosofo, uno de los masi grandes de los que se pueda gloriar Espana”, 
como dice al comenzar Chaix-Ruy, fue un ejemplo raro de la interpenetracion 
del espiritu de geometria y del “esprit de finesse” que constituye la inteligen- 
cia; sorprende al profesor de Argelia el feliz equilibrio del alma de Donoso, 
su educacion perfecta, su espiritu conservador que le hacia sospechoso a los 
progresistas, su preocupacion por las clases desheredadas y el hien comun que 
lo hacia poco agradable a los conservadores. Chaix-Ruy destaca el analisis que 
hace Donoso acerca de Espana considerada como cabeza de puente de Europa 
hacia Africa (DRE, II, 66-67) pues entre las costumbres refinadas de Francia 
y las costumbres africanas, barbaras y pnimitivas, se intercalan las costumbres 
espanolas ,a la vez primitivas y cultivadas (p. 9) y, entre el catolicismo filosofico 
francos y el fatalismo africano, esta “el catolicismo espahol con sus tendencias 
fatalistas, con sus reflejos orientales”. Tambien sorprende a Chaix-Ruy la fuer- 
za ldgica de Donoso que no elude las oposiciones no resueltas en una dialecti- 
ca artificial como la de Hegel, sino en un piano superior que le llevara de una 
filosofia a una teologia de la historia, la primera en sus estudios sobre Vico, la 


* Jules Chaix-Ruy, Donoso Cortes. Theologien de VHistoire et prophete, f. 14 x 22,5; 
181 p£gs., Bibliotheque des Archives de Philosophic, Beauchesne, Paris, 1956. 
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segunda en el Ensayo. La extrema coherencia del pensamiento de Donoso le 
impidio sacrificar ninguna de sus afirmaciones al gusto de la epoca; jamas dejo 
de afirmar el primado de la idea, pero de una idea constantemente encarnada, 
asumida en el hombre, pero a la vez incapaz de resolver sus propias contra- 
dicicones. He aqui el testimonio del filosofo frances: “Solos, este admirable 
retorno a Dios, esta fusion cada vez mas perfecta en un alma excepcional de 
la liber tad y de la gracia me hubiesen decidido a escribir, para todos los lecto- 
res franceses que lo ignoran, una biografia de Donoso Cortes. Esta fidelidad 
de la cual el abate Nedoncelle hace con justicia el nudo de todas las relaciones 
humanas, nadie como el la posey6 ,, (p. 11). Fidelidad perfecta a Espana en su 
dolorosa decadencia, lucidez en sus juicios sobre Francia, sobre Estados Unidos, 
Inglaterra y Rusia; pero esta gloria que el sabia contemplar y prever tan bien, 
dura un instante; como dice Chaix-Ruy, “Solo permanece la gloria de Dios. 
Esta fidelidad lucida y desencantada, tal es el rasgo que vuelve la figura de 
Donoso Cortes particularmente seductora” (p. 12) como asimismo ese “senti- 
miento del misterio en el cual estamos sumergidos ,, . Chaix-Ruy atribuye mucha 
importancia (quiza demasiada para nuestro parecer) a los estudios de Donoso 
sobre Vico, alma hecha a la medida de la de Donoso, como tambien considera 
la influencia evidente de Bossuet y San Agustin; pero, sobre todo, insiste en la 
de Vico. En la historia, de la cual el hombre es el obrero, se reflejan no solo 
las modificaciones del espiritu, sino la naturaleza human a en su irremediable 
dualidad; la historia traduce nuestros desequilibrios mas que nuestra armonia; 
“dos fuerzas se combaten, como lo vio Empedocles, la discordia y el amor”; con 
el correr de los anos Donoso se inclinara cada vez mas a la meditacion de la 
obra de San Agustin; pero, de hecho, la accion en la historia emana de fuerzas 
oscuras que la razon apenas puede explicar parcialmente; por eso, una com¬ 
prehension profunda se encuentra en el piano de la Providencia; “lo real es 
racionalizado, no en su proceso existencial que trata de reencontrar la historio- 
grafia, sino en su fuente misma que busca la teologia” (p. 18); la inteligencia 
debe hacer un llamado a la fe antes de penetrar en el misterio. Segun Chaix-Ruy, 
Donoso reencuentra la distincion de Vico entre comprender y conocer por una 
parte y, por otra, supo percibir en sus mismas causas los acontecimientos que 
se desarrollan ante nosotros; mas aum la mera razon no basta para explicar 
“la grandeza y la estabilidad de las naciones; el entusiasmo les es tambien in¬ 
dispensable; es la unica fuerza que las lleva al cumplimiento de las grandes 
acciones de las cuales las apartaria demasiada reflexion:” (p. 20). Con estas 
indicaciones sobre la personalidad de Donoso Cortes nos introduce Chaix-Ruy 
en el estudio de la vida y obra del gran espanol cuya fe “iluminaba el rostro 
de un mundo del que nosotros no percibimos mas que el reves”. 


II 

“El rasgo que me parece singularizar a Donoso Cortes, es el horror que te¬ 
nia felizmente —y que no ceso jamas de acentuarse en el— de ponerse por de- 
lante y de atraer sobre el la atencion” (p. 23). Esta modestia de Donoso, que 
tanto admiraba Louis Veuillot, es tambien puesta de relieve por Chaix-Ruy, 
como asimismo el gran amor suyo despues de Dios: Esparia. Como se sabe, 
Donoso nacio en Extremadura el 6 de mayo de 1809 en una naturaleza que es 
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ya, en cierto modo africana por el exceso de luz, como si esto se manifestara 
tambien en la psicologia de Donoso. Senala el autor la influencia que en su 
fonnaddn. tuvo Quintana hacia 1823 y, por el, las ideas literarias y filosoficas 
de Francia del siglo XVIII, penetrada del espiritu liberal de Benjamin Cons¬ 
tant; con Quintana conocio a los sensualistas, a Rousseau, a Condorcet, la cla- 
sificacion de los temperamentos de Destut de Tracy; desde 1824, en Sevilla, 
estudia jurisprudence y anos despues escribe sobre poesia; alii cree encontrar 
Chaix-Ruy la influencia de Vico sobe todo en el texto que comienza: “La poe¬ 
sia es el lenguaje de la imaginacion y del corazon” (CD, I, 3), es ademas muy 
interesante la pagina que dedica al analisis del estudio de Donoso sobie el cla- 
sicismo v el romanticismo del cual se deduce que la diferencia entre ambos es 
mas o menos imperceptible, pues depende de un cierto dosaje respecto del cual 
Jos grandes genios como Dante o Shakespeare se encuentran mas alki de toda 
distincion (p. 31). Narrase luego su estadia en Caceres cuando ensehaba lite- 
latura y poco mas adelante el modo como incide en la actividad de Donoso 
cl matrimonio del rey Fernando VII con Maria Cristina de Bor bon, las vicisi- 
tudes politicas por las que debe pasar Espana hasta desembocar en la guerra 
carlista; detras de las disensiones politicas Donoso preve la revolution social 
que ha comenzado por colocar el origen del poder politico en la amalgama de 
los individuos para derivar en una pseudo voluntad general; por eso, f rente a 
la division destructiva, propone Donoso el “Unamonos para conservar" apoyan- 
close la monarquia sobre las clases medias y, por un lado, constituyendo una ver- 
dadera aristocracia de la inteligencia y, por encima de todo, cimentando la 
monarquia en la religion. Aqui sus maestros son Bossuet, Bourdaloue, Flechier, 
Montesquieu, Vico, de Maistre (p. 36); las revoluciones provienen casi siempre 
de un poder debil que no cesa de dejar de un dia para otro las reformas socia- 
Ies cpie ha piometido; por el contrario, un poder fuerte, estable y respetado, es 
juez de aquello que puede legitimamente conceder (p. 37). Poco despues del 
ministerio Mendizabal, Donoso se percata de la precariedad del lazo que unia 
la reyecia y la nation y su conservadorismo se acentua. Chaix-Ruy le sigue a 
Donoso los pasos desde sus clases en el Ateneo de Madrid, su diputacion en las 
Cortes en 1837, sus ideas sobre la monarquia pura que reposa sobre la unidad 
del poder que dividen las monarquias parlamentarias y democraticas. Caotico 
es el estado de Espana hacia 1839 que desemboca en el gobierno de Espartero 
y la expatriation de Maria Cristina. 

Donoso Cortes vera siempre un vacio entre la teoria y la practica, es decir, 
“una inaptitud de los hechos para traducir exactamente las ideas 1 ' (p. 45) y 
la imaginacidn por un lado y el espiritu de analisis por otro es signo de esta 
distancia permanente que Chaix-Ruy vuelve a encontrar en Vico; de ahi que 
Donoso diga que nada se hace de grande sin el impulso de la imaginacion y el 
eritusiasmo; pero la perfecta coincidencia del pensamiento y de la action no se 
realiza jamas: es la distancia entre el hecho y la idea; Chaix-Ruy hace notar, 
nosotros creemos que con toda razon, que “No se puede por consecuencia ha- 
blar de una evolution de D. Cortes mas que en la medida en que, despues de 
haber insistido en sus “lecciones de derecho politico" sobre la ciencia del poder, 
describio, en. su “Ensayo”, la teodicea. De hecho, se ha desmentido ciertamente 
mucho menos de lo que creia” (p. 47). Cierto es que un dia vendra en el que 
Donoso dudara de la inteligencia humana y retomara la distincion establecida 
por San Agustin entre razon inferior y razon superior y, ademas, que la 
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naturaleza se le aparecera cada vez mas impregnada de sobrenaturaleza y 
condenara la filosofia “separada” a la que vera sicmpre como la fuente de 
todos los errores. Pero en los anos que considera ahora Chaix-Ruy (1829 a 
1838) creyo Donoso en la posibilidad de armonizar el hecho y la idea, la accion 
individual con la social; esto ocurre en su Memoria sobre la Monarquia 
(I, 65-75); pero el paso que le falta lo da en 1838, seis anos mas tarde, cuando 
afirma que las instituciones fundamentals de las que derivan todas las socie- 
dades humanas son religiosas y que el hombre, es un animal religioso; entonces 
la religion es el hecho inicial del que provienen todos y al que todos los demas 
se refieren (p. 49). A esta conclusion llegaron tambien, dice Chaix-Ruy, Vico 
y Niebuhr; en este sentido resultan importantes sus Consideraciones sobre la 
diplomacia en las que Donoso va a discernir la diferente orientacion funda¬ 
mental de los tiempos antiguos y de los modernos; en efecto, “el hombre de 
los tiempos modernos se repliega sobre si mismo, sobre el fondo de su concien- 
cia donde encuentra la presencia interior de la Verdad; los antiguos la busca- 
ban fuera. Esta actitud no deja de tener peligros, pues este desa^rollo interio- 
rizante pasa por las manos de Descartes y Kant; entonces, la razon universal se 
subdivide en una infinidad de razones individuales de las cuales cada una vera 
o reducira la verdad a su propia perspectiva a menos que se congele en una 
razon absoluta y tiranica; el individuo divinizado o el Estada-Dios, tal es el 
dilema. Donoso piensa ahora en realizar un equilibrio, una armonia. Pero, 
en el fondo, “el divorcio de la religion y de la filosofia esta en el origen de 
todas las revoluciones” (p. 53); es entonces a la fe a la que toca resolver estos 
problemas, una fe que escape al libre examen y lleve al hombre a creer en una 
verdad anterior a la razon y que la funda. Senala Chaix-Ruy algunos preciosos 
textos de Donoso que remiten a Agustin cuando no a Pascal; Donoso paso por 
una crisis mistica entre 1836 y 1851 en la cual se muestra la belleza de su espi- 
ritu como luego veremos; Donoso pertenece al tipo de catolicos que tienden 
a acentuar sobre todo el aspecto catolico del cristianismo, frente a los que 
subrayan el aspecto revolucionario del cristianismo; con esta perspectiva, Donoso 
vio bien que la vida de las sociedades es siempre muy precaria, siempre ame- 
nazada de dislocacion y desagregacion; asi podia prever la formacion de una 
elite de las ciases inferiores, artifice de la revolucion social (p. 57); un analisis 
atento del hombre nos muestra una dualidad entre la inteligencia y la libertad, 
la tendencia a la unidad y la tendencia a la disolucion; si bien los dos son 
graves errores, mas peligroso es el segundo que al exaltar la libertad la hace 
la unica ley del obrar humano hasta que llegara un dia en el que destruira 
todo lazo social; por eso, gobernar, es luchar contra los elementos de desagre¬ 
gacion social, es “resistir” (p. 59). De ahi tambien que el poder no puede ser 
dividido sin el riesgo de reducirlo a nada. Si bien la solucion propuesta por 
Donoso en las Lecciones de Derecho Politico adolecen de liberalismo a travcs 
de Guizot y Benjamin Constant, pronto debe encontrarse con el problema del 
jundamento del poder mas bien que con el del equilibrio de las instituciones 
(p. 61). El equilibrio del poder se presenta a Donoso Cortes como la negacion 
misma del poder; el poder viene de Dios frente al cual todos los hombres solo 
tienen obligaciones que cumplir; la monarquia es pues lo que corresponde, pero 
su decadencia se debe a que los monarcas se han creido maestros absolutos y 
no meros pastores de sus pueblos. Chaix-Ruy analiza los textos de Donoso 
sobre la decadencia de las ciases medias y va a dar en las opiniones de Donoso 
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sobre el pueblo espanol. En las mismas Lecciones,, Donoso senala los tres males 
de la humanidad actual: Leyes justas y costumbres corrompidas (cuyo remedio 
es la dictadura), costumbres puras y leyes corrompidas (cuyo remedio son las 
reformas sociales) y leyes y costumbres corrompidas (cuyo resultado es la con- 
quista por paises mas fuertes). Pero, sobre todo, es necesario senalar que no 
nos encontramos ante la perspectiva hegeliana o de una dialectica cerrada, sino 
que estas antinomias de la existencia “intensamente vividas, tienen una signi- 
ficacion que, desbordando la historia temporal, se aclara con la luz de otro 
mundo en el que todos los valores seran reunidos y salvados. Los guias de 
Cortes son aqui, como nos lo va decir el mismo, San Agustin, Bossuet y J. B. 
Vico” (p. 67). 


Ill 

Chaix-Ruy dedica el capitulo III de su obra al analisis de los articulos de 
Donoso sobre Vico comenzando por senalar la influencia que tuvo en Espana, 
realmente disminuida por la presencia de los que seran sus interpretes, princi- 
palmente Balmes. Hasta 1836 no menciona Donoso a Vico aunque Chaix-Ruy 
cree encontrar influencia anterior; pero el hecho es que desde 1837 comienza 
a citar a Vico en la octava leccion profesada en el Ateneo de Madrid. Nos pa- 
rece que, de acuerdo en esto con Chaix-Ruy, se senala acertadamente, despues 
de una exposicidn sobre el propio Vico, que Donoso reconoce influencia suya 
cuando muestra el divorcio entre los hechos y la idea: “Vico no podia aceptar 
ese divorcio entre las ideas y los hechos, entre las leyes providenciales y los fe- 
nomenos locales y contingentes, entre la verdad y la realidad, entre la filosofia 
y la Historia” (JBV., I, 544) (p. 80). Pero hay mas: “El interes para nosotros, 
de esta exposicion de D. Cortes, es que constituye una interpretacion muy di- 
ferente, de la de una parte de los interpretes catolicos, cuya mayor parte no 
han dado toda la importancia que se merece a la dialectica de la lucha de cla- 
ses que constituye uno de los temas fundamentales de la “Ciencia Nueva” 
(p. 80). Donoso ve claramente que la critica de Vico a Descartes no es entera- 
mente negativa, pero lo que parece ser de mayor interes para Donoso y como 
la tela de fondo de los hechos historicos es esta lucha que opone las clases entre 
si. La decadencia de las viejas elites y el surgimiento de las nuevas, no se lleva 
a cabo sin un quebrantamiento de las estructuras sociales, el predominio de la 
voluntad de poder y el individualismo anarquico. Tal es la interpretacion que 
Donoso nos da de la ley de los tres estados de Vico segun Chaix-Ruy (p. 85). 
Y de este analisis Donoso retiene la afirmacion esencial de que la religion es 
la institucion fundamental de todas las sociedades; de ahi tambien que Dios 
imponga una expiacion a los pueblos como a los individuos que han olvidado 
sus mandamientos. La interpretacion pesimista de Donoso va a conducirlo a 
una vision cada vez mas catastrofica del destino de Europa situado al termino 
de la ley de ricorsi; “Mucho antes que Spengler, D. Cortes anunciaba asi la 
irremediable decadencia de Occidente” (p. 88). Sin embargo, aqui Donoso 
introduce algo suyo pues, para el, “cada periodo se abre por una intervention 
personal de Dios, por un milagro sin el cual el buen grano pereceria” (p. 90). 
Observa aqui con razon Chaix-Ruy que existe un peligro en esta doctrina de 
Donoso pues pareceria dejar a Dios mas alia del bien y del mal afirmando a 
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la vez que la inteLigencia no se podria liberar del determinismo del mal sin 
una especial y constante asistencia; opondria asi la fe a la inteligencia que esta 
ligada secretamente al absurdo con el que tiene cierta afinidad. Esto parece 
la tesis de Karl Barth. Pero lo cierto es que Donoso, de la filosofia de la histo- 
ria necesita pasar a una teologia de la historia pues la historia verdadera no es 
la que escriben los historiadores, sino aquella por la cual la Ciudad de Dios 
avanza entre el caos y discordia de la ciudad terrestre; los que verdaderamente 
escriben la historia, silenciosamente, son los santos, en medio de este mundo 
miserable. 


IV 

Chaix-Ruy introduce a esta altura de su exposition un parentesis dedicado 
al estudio de Donoso Cortes como politico e historiador y por sus paginas des- 
lilan las exposiciones de Donoso que van clesde el Manifiesto de la Reina Ma- 
dre (I, 741, y no 541 como dice por error tipografico) hasta sus Cartas de Paris, 
sus clarividentes exposiciones sobre Francia e Inglaterra y sus magnificos re- 
fratos, principalmente los que se refieren a Voltaire, Metternich y Tayllerand 
o el de Lamartine muy apreciado por Chaix-Ruy, o el de Guizot que el autor 
expone con cierta morosidad. Siguese aqui la historia de Espana hasta la caida 
de Espartero (p. 106) y aprovecha Chaix-Ruy los escritos de Donoso sobre estos 
acontecimientos para senalar la influencia de Bossuet por un lado y la de Bou¬ 
langer por otro. Pero todo esto, bien historiado por el profesor de Argel, y 
que le conduce en seguimiento de Donoso hasta Berlin y de Berlin a Paris. 

Es aqui donde se revela la profundidad del alma de Donoso Cortes, en 
“esta rectitud, insensible al interes, esta probidad, sobre la cual ni el deseo ni 
la ambition hacian presa, este desprendimiento de todo aquello por lo que los 
hombres viven cuando han pasado la juventud, se alimentan en una fuente se- 
creta” (p. 117). Cierto es que Donoso Cortes siempre habia sido catolico, pero 
lo era por tradition, y tambien porque era el fundamento del orden y la legi- 
timidad; pero le faltaba el fervor que hace del Catolicismo el camino, la verdad, 
la vida. Por eso se justifica plenamente que hable de su “conversion” v se 
sienta tan cercano a San Agustin con ocasion de la muerte de un hermano suyo; 
y asi como San Agustin no fue cornertido plenamente mas que por su madre, 
“la muerte de un hermano amado mas alia del amor humano revela a Donoso 
Cortes la faz invisible de este mundo” (p. 120). Transcribe Chaix-Ruy la emo- 
cionante carta de Donoso al marques de Raff in en la cual le narra “la conver¬ 
sion que Dios ha obrado en mi por su gracia” (CBR, II, 224); muestra tam¬ 
bien alii que su trato intimo con un misterioso senor M., fue instrumento de 
su conversion ademas de la muerte de su hermano; Chaix-Ruy cree en un co- 
mienzo que se trata de Montalembert (p. 120, nota 6), pero la lectura del tra- 
bajo de Mons. Galindo Herrero publicado en Arbor en 1953 le hace rectiiicar 
su opinion pues en realidad se trato de De Massarnau (p. 137, nota 33). Des¬ 
pues de considerar con buenas razones que es probable la existencia de un 
conjunto de manuscritos de Donoso con anotaciones de Raczinski, muestra 
Chaix-Ruy la influencia profunda ejercida en el alma de Donoso por fray Luis 
de Granada, su maestro de ascetica y guia espiritual (p. 125 y ss.); la lectura 
de sus obras le muestra con evidencia la insertion de la gracia en la naturaleza 
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que le hace comprender a Donoso “que la accion que Dios ejerce, por su Pro- 
videncia, en la historia temporal es paralela a la que ejerce por su gracia en 
el corazon del hombre”; asi vistas las cosas, “la historia verdadera es pues la 
que Vico llamaba la historia ideal eterna: es sobre este piano superior donde se 
realiza no la racionalizacion, sino la espiritualizacion de lo real” (p. 131). Todo 
esto muestra a Donoso el verdadero valor que tenian las intrigas politicas y las 
luchas por el poder, el casamiento de Napoleon III con Eugenia de Montijo 
por ejemplo, y, por otro lado, Chaix-Ruy aprovecha para mostrarnos la ver¬ 
dadera vida de Donoso, hermosa vida hecha de sacrificio y amor, de caridad 
para con el projimo y mortificacion, hasta el dia 3 de mayo de 1853. 

Para Donoso Cortes, en lo universal percibia lo singular, en las cosas pre- 
sentes a sus ojos, los efectos mas lejanos, en el hombre, en la estructura del 
hombre, los mas secretos desacuerdos intimos que le llevan al mal; concluye 
Chaix-Ruy con este juicio que suscribimos gustosamente: “En la historia se 
revelan asi a su mirada clarividente el esbozo de una ascension y la aceleracion 
de una caida. El anuncia asi el mensaje de un Berdiaev, de un Louis Lavelle, 
de un Jacques Paliard: ellos tambien han visto que nuestra salud no puede 
venir sino de los santos, cuyas plegarias v torturas son las unicas eficaces, que 
muchos mas bienes son salvados en el sileneio de las celdas que en el tumulto 
de las asambleas” (p. 137). 


V 

El Ensayo no posee la serenidad y amplitud de miras de las Lecciones de 
Derecho Politico y, aunque la polemica esta dirigida contra Proudhon, “Si 
Donoso Cortes hubiera conocido la polemica que habria de enderezar el uno 
contra el otro, Proudhon y Karl Marx, sin duda habria sido menos severo res- 
pecto del saint -simonismo y el socialismo frances” (p. 143) (*); en una palabra, 
hubiese comprendido que Proudhon no estaba tan lejos ni era tan contradicto¬ 
rs o con su propia posicion, precisamente porque Donoso vio admirablemente 
que el mundo no debe gravitar alrededor de las expresiones de una voluntad 
diabolica de poderio, sino de su Principio, del Ser al cual siempre estara de 
grado o por fuerza sometido. Para Donoso hay evidentemente un predominio 
del movimiento descendente de la historia y la “vuelta” hacia Dios solo es po- 
sible por un milagro, por la intervencion personal de Dios; “asi se encuentra 
acentuado deslizamiento hacia una teologia de la historia. . . o mas bien hacia 
una de las dos direcoiones posibles de esta teologia” (p. 146); todo lo cual lo 
lleva hacia una escatologia, termino inevitable de una teologia de la historia. 
Chaix-Ruy insiste en su tesis de que “Mas que Joseph de Maistre y que de 
Bonald, es J.B. Vico quien ha proporcionado lo esencial a Cortes” (p. 147), 
como trata de mostrarlo glosando algunos textos de Vico en los que se muestra 
que solo la Iglesia puede dar la unidad espiritual del mundo. Si Dios gobierna 
el mundo que ha creado y su gobierno se extiende a todo, entonces a esta afir- 


(1) En esto coincide con Karl SCHMITT, op. cit., 137-138. 

(2) Las razones de nuestra posicion pueden verse en la primera parte de nuestro libro, 
Ensayo sobre Donoso Cortes que aparecid primero con el titulo Donoso Cortes y San Agustin, 
en Humanitas, II, G, 161-182, Tucuman, 1955. 

(3) Cf. nuestro libro El hombre y la historia, cap. VI. 
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macion corresponde la monarquia pura, la mas perfecta forma de gobierno; 
sin embargo, a la oposicion entre la idea de Providencia y de un Dios que 
reina y no gobierna, como lo quisieron los filosofos liberales, corresponde la 
monarquia constitucional y, por ultimo, a la idea de que Dios no existe, co¬ 
rresponde la democracia resultado de esta pseudo liberacion que conduce irre- 
misiblemente al comunismo; en efecto, como se sabe, Donoso Cortes sostuvo 
siempre —y lo hace notar expresamente Chaix-Ruy— que el liberalismo se des- 
liza inevitablemente hacia el socialismo. Los dos errores son hijos de una 
fuente comun. 

La figura de Donoso “profeta” ocupa las ultimas paginas del libro de 
Chaix-Ruy quien resena el discurso sobre Espaha primero, luego el celebre dis- 
curso sobre la dictadura; segun Donoso, el desarrollo de la tecnica (como opi- 
naba Gandhi segun el autor) no hace mas que dotar al hombre de instrumen- 
tos cada vez mas desproporcionados a su capacidad de reflexion y a su valor 
moral (p. 162); describe luego el estado lamentable de Europa y nada debe 
sorprendernos entonces que Donoso haya justificado (segun Chaix-Ruy) la dic¬ 
tadura (p. 163) y anunciado el advenimiento cle un gran despotismo. Puntua 
liza el autor las predicciones del gran espahol sobre lnglaterra y su impotencia 
para impedir la ereccion en el Este cle Europa de un gran Estado socialista, 
inmediatamente posterior al cumplimiento de tres condiciones que han comen- 
zado a cumplirse. Chaix-Ruy utiliza tamhien la carta al cardenal Fornari don- 
de anuncia Donoso el gran imperio demagogico del fin de los tiempos. De 
modo distinto en esto que Vico, muestra Donoso no ya la linea ascendente de 
la historia sino la linea descendente del apetito de dominacion; pero mas alia 
todavia, “el problema esencial para Donoso Cortes, como para San Agustin y 
Eossuet que son sus maestros, es pues el del fin de la historia” (p. 171). Nosotros 
asistimos a una aceleracion vertiginosa de este ritmo que nos lleva a la contem- 
placion de la real posibilidad de la destruccion del mundo. Donoso, sostiene 
con razon Chaix-Ruy, “veia en el mundo inhumano que se iniciaba bajo sus 
ojos la prefiguracion de los ultimos siglos de la historia anunciados en el Apo- 
calipsis” (p. 179). 

Como deciamos al comienzo de esta nota, no se podra ya denominar al 
gran espahol, como lo hiciera Karl Schmitt, “el ignorado Donoso Cortes”. Esta 
obra de Chaix-Ruy, escrita, por otra parte, en un excelente estilo como si hasta 
esto hubiese heredado de su maestro Blondel, es un trabajo que creemos com- 
pleto en su genero, es decir en cuanto al conocimiento y profundizacion del 
pensamiento y la vida de Donoso; no queremos decir con esto que ya no se 
podran escribir mas obras sobre Donoso, sino lo contrario: despues de esta que 
hemos comentado se hacen mas posibles y estamos lejos de creer que la obra 
de Chaix-Ruy sea definitiva; decimos que lo es unicamente en lo que se re- 
fiere al conocimiento de Donoso en Europa y el mundo occidental del que 
America forma parte. En este sentido, aunque para los estudiosos e investiga- 
dores no haga falta, seria sumamente conveniente en orden a la difusion del 
pensamiento de Donoso Cortes, la traduccion espahola de este hermoso libro 
de Chaix-Ruy. 

A pesar de nuestro acuerdo fundamental con toda la exposicion del filo- 
sofo frances, necesitariamos indicar algunas observaciones: a) Ante todo, no 
creemos que la influencia de Vico sea decisiva como cree Chaix-Ruy ni menos 
que Vico le proporcione lo esencial; nos parece que el autor se halla el mismo 



Notas de Filosofia Americana 


287 


demasiado influiclo por sus trabajos de investigacion sobre La Ciencia Nueva; 
por el contrario, creemos que Donoso Cortes se halla fundamental y esencial- 
mente bajo la influencia y el espiritu de San Agustin y los Padres de la Iglesia 
y que el conocimiento que tuvo de Vico no era prof undo ni detallado; no ne- 
gamos la influencia que haya podido tener; pero no es decisiva sino mis bien 
secundaria ( 2 ). b) En el libro de Chaix-Ruy, vemos algo mucho mayor que el 
libro mismo: Estamos convencidos por una sostenida meditacion sobre el te- 
ma ( 3 ), que la salvacion del mundo occidental se encuentra en el acrecentamien- 
to, en e] aumento progresivo de la charitas que hace retroceder el misterium ini - 
quitatis; y este progreso estaria ligado necesariamente al reflorecimiento y revi- 
talizacion de la cultura cristiano-catolica y, por lo tanto, a la revitalizacion 
de la cultura de los tres paises representantes del espiritu catolico: Espana, 
Italia y Francia. Por eso, los libros como este de Chaix-Ruy contribuyen 
grandemente al conocimiento y aprecio mutuo y van posibilitando este re- 
nacimiento que anunciamos. c) Sobre todo nos interesa tambien como ar- 
gentinos, pues solamente en el Catolicismo, no yuxtapuesto, sino engarzado en 
el autentico ser americano, vemos la verdadera salvacion de la Argentina. Ob- 
servese. que liemos hablado mas arriba de “cultura latina” y no hemos querido 
hablar de civilizacion pues la civilizacion europea puede desaparecer como 
desaparecio Grecia. Y parece una posibilidad muy cercana. 

ALBEPvTO caturelli 


NOTAS DE FILOSOFIA AMERICANA 


Mas que comentarios en sentido critico, deseariamos ofrecer a los lectores, 
en las lineas siguientes, una serie de notas informativas sobre diversos textos 
que se ocupan con la filosofia en America y que muestran el creeiente interes 
tematico por su indole, raices y desarrollo. 

En ciertas ocasiones quiza no estariamos estrictamente de acuerdo con los 
criterios selectivos y valorativos que, aqui y alia, utilizan los autores. Pero no 
haremos pie en tales cuestiones en este momento. Por ahora nos interesa mos- 
trar como se va constituyendo en America Latina una filosofia sistematica, ha¬ 
bitual, que empieza a formar parte de la realidad y que debe contribuir, mas 
tarde o mas temprano, a develar este problema historico que es el problema 
del ser americano; pero cuya solucion no alcanzaremos, quiza, si no llevamos 
a plena autoconciencia el problema del hombre y el problema del ser. Es de- 
cir, el problema de la filosofia. 

En una palabra: no hay ontologias (historicas) sin la ontologia general 
donde aquclla se inscribe; no hay ontologia general sin la reflexion posesiva 
del ser que la constituye. Pero no hay tal posesion reflexiva del ser, sin nuestra 
propia emergencia al ambito intelectual donde el ser se revela. Por eso no 
puede ni debe hablarse, en metafisica, de una ontologia derramada hacia lo 
objetivo, ni de una ontologia recogida en la subjetividad: pues el misterio de 
la ontologia —la presencia del ser— acontece en la zona donde la objetividad 
y la subjetividad tienen un solo nombre: el del ser, precisamente. 

Y ahora pasemos a la presentacion de los textos que anunciamos: 
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ARTURO ARDAO: La filosofia en el Uruguay en el Siglo XX, Fondo de 

Cultura Economical Colec. Tierra Firme, Mexico, 1956. 

El libro de Ardao viene a completar los que el mismo autor dedicara anV 
teriormente a la historia de la filosofia en su pais. Eran dos: el primero, 
Filosofia preuniver sit aria en el Uruguay , edic. Claudio Garcia* Montevideo, 
1945; el segundo, Espiritualidad y positivismo en el Uruguay, Fondo de Cul¬ 
tura Economica, Mexico, 1950. 

Los tres libros tienen hien fijados sus limites, Filosofia preuniver sit aria , 
se ocupa con las ideas filosoficas en el Uruguay, hasta 1849, es decir, hasta la 
fundacion de la universidad, con sus fuentes escolasticas y el enciclopedismo de 
la independencia; Espiritualidad y positivismo, abarca la segunda mitad del 
siglo pasado en el que acontece la influencia eclectica y, al fin, el triunfo y la 
superacion del positivismo. Y La filosofia en el Siglo XX, retoma los hilos 
precisamente cuando declina el positivismo y aparecen nuevas formas de pen- 
samiento en Jose Enrique Rodo. Como se ve, una historia de la filosofia uru- 
guaya, cronologicamente completa. 

Por lo que respecta al Siglo XX, del que trata la obra que ahora presen- 
tamos, su estudio se lleva adelante en cinco puntos: 1) La filosofia de la ex- 
periencia, que si bien hereda al positivismo lo supera por la introduccion de 
nuevos valores espiritualistas, cuyos maximos exponentes son Rodo y Vaz Fe- 
rreyra; 2) La filosofia de la materia, tambien heredera del positivismo que, al 
fin, desemboca en la filosofia marxista con Pedro Cerutti Costa como maximo 
exponente; 5) La filosofia de la idea, con dos figuras muy sugestivas, la del 
gentiliano Pedro Beltrame y la de Emilio Oribe; 4) La filosofia de la Iglesia, 
donde aparece el neotomismo y se detalla la polemica de Castro contra Vaz 
Ferreyra; 5) Por ultimo, La filosofia de la cultura, cuyos representantes serian 
Alberto Zum Felde y Hector Llambias de Azevedo. Despues, unas paginas que 
Ardao denomina “Ultimas promociones”, completan el panorama. 

La dialectica de las ideas, en todo el volumen, se mueve sobre dos vertien- 
tes: por un lado la indole de las influencias que actuan en cada grupo de 
pensadores; por el otro, el modo de la respuesta teorica que ellos afrontan al 
utilizar categorias foraneas, frente a la presion de una circunstancia particular 
e intransferible. Por eso sigue valiendo lo que Ardao mismo dijera en la In¬ 
troduccion de su libro anterior, Espiritualismo y positivismo en el Uruguay: 
sou ajenos los instruments conceptuales empleados, pero son propios el trance 
y la respuesta. Logos foraneo, pero pathos y ethos propios. 

Ardao ha conseguido, por eso* una sistematizacion que a la pulcritud me- 
todologica, agrega una clara y bien lograda unidad arquitectonica, dinamizada 
por lo que podriamos llamar la creciente emergencia de ciertos caracteres espe- 
cificos y diferenciales. Por eso, sin hacer mucha referenda explicita a la estruc- 
tura historico-politica del Uruguay, el libro reproduce su imagen mas arriba, 
en el piano de las ideas que la fundamentan, la acompanan o la explican. 

Ahora, nosotros quisieramos, a proposito del logos foraneo, que actua so¬ 
bre un pathos y un ethos particular, aclarar muy pocas cosas. Puede aceptarse, 
para cualquier filosofia, la idea de un logos exterior, si se toma la expresion 
en sentido lato: se significaria asi que, de hecho, nuestra filosofia nacio en 
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contacto con ciertas influences. Pero, en sentido estricto, el logos nunca puede 
ser exterior para que haya filosofia. En todo caso, podra ser que hayamos re- 
cibido ciertas filosoflas como estimulo, o que- mas exacto aun, el logos sea uni¬ 
versal, y entonces nunca puede ser exterior, extrlnseco. Aunque viniera de 
fuera, seria nuestro lo mismo. 

Y esa es la idea de Ardao, precisamente. No que haya un logos extrlnseco 
moviendose dialecticamente sobre un ethos y un pathos intrlnseco; hay la in- 
fluencia del logos universal, en algunas de sus formas historicas, que provoca 
la einergencia de nuestro propio logos. Del unico que puede filosofar, en 
nosotros. 

Para los argentinos los libros de Ardao, son indispensables. Pues todo lo 
que se refiere a la historia oriental significa un poco, en el orden de nuestra 
propia historia y de nuestro propio ser, una especie de presencia latente e im~ 
plicita que debemos llevar a luz en sus orlgenes, desarrollo y prolongaciones. 


GUILLERMO FRANCOVICH: El pensamiento boliviano en el S. XX, Fondo 

de Cultura Economica, Colec. Tierra Firme, Mexico, 1956. 

Y si r.uestra propia historia mira por uno de sus horizontes al Rio de la 
Plata y al Uruguay, por el otro se recoge y dialectiza con la historia del alti-* 
piano. En este caso con la histoiia de un pensamiento que aqul presenta el 
(jue fuera ilustre profesor de Sucre. La obra de Francovich, por otro lado* 
corona una tr.idicion de trabajo personal y aun mas: una tradicion personal 
que hace cuerpo cor toda una tendencia americana y que, en cierto modo, 
la determina. Porque Francovich cuenta, precisamente, como uno de los pio- 
neros en la tarea de invesiigacior. historic t, acerca de la filosofia en America. 
Waldo Ross lo recuercla en su libro, Los Hijos de la roca . El pensamiento de 
Guillermo Francovich (edic. Orion, Mexico, 1954) al decir que habla dos li¬ 
bros de Francovich entre los que abrieron el camino del tema: Filosofos brasi - 
lenos, Losada, Bs. Aires, 19,49, y La filosofia en Bolivia , Losada, 1945. Despues, 
acentuada y trabajada la orientacion tematica \ino FA pensamiento universi- 
tario de Chareas, Univ. de San Francisco Javier, Sucre, 1948. 

La obra actual, pues, tiene la garantla de largas y detenidas investigaciones 
y se caracteriza por plant ear el probiema de la filosofia en Bolivia durante 
el Siglo XX, en a tendon a los grandes impulsos ideologicos que han side ex- 
presados por esa lilosofia como lunmer.eutica de lo real. Es logico; si en toda 
America la filosofia ha sido siempie una filosofia engage , lo ha sido doble- 
mente en Bolivia, porque a la dialer tica de la historia americana, in genere, 
se ha sumado una cosa henda, trlunca; una cosa que el mismo Francovich 
llamo “mistica de la tierra" Sin comprometernos en la aceptacion de la tesis, 
pues ello lequerirla investigaciones e.specializadas, podemos decir de todos rao- 
dos --como conocedores de Bolivia in situ- que hay en ella mucho de cierto; 
quiza lo que es cierto, iundamentalmente, en todo autentico filosofar, pues 
uno percibe all! de modo casi inmediato, el poderoso peso de la existencia 
gravilante sobre el am hi to de la teorla. 

En cuanto a su estructura, el libro presenta cinco divisiones: I) El libera- 
lismo > el positivismo y el modernismo , que unen nuestro siglo con el XIX. La 
figura representativa es Daniel Sanchez Bustamante y la Escuela Normal su 
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institucion representativa. Las ideas politicas serian paralelas a una Concep¬ 
cion estanifera de la economia; II) Crisis del liberalismo, del positivis?no y del 
viodernismo. Su tema es critico v el objeto de la critica, la epoca inmediata- 
mente anterior. Los nombres son muchos y todos importantes: Alcides Argue- 
das, Franz Tamayo, Ignacio Prudencio Bustillo, Gustavo Navarro y Jaime 
Mendoza. El pueblo boliviano emerge como fundamento de toda cosmovision. 
Bolivia empieza a hablar clesde si misma; III) Nacionalismo, indigenismo y 
socialismo. Las ideas teoricas actuan como ideas-fuerzas y desembocan en la 
politica. Se hace explicita la “mistica de la tierra” que podemos encontrar en 
Roberto Prudencio, Fernando Diaz de Medina, Humberto Palza y Federico 
Avila. Esta mistica se dinamiza en el movimientismo y el falangismo, mientras 
Jose Antonio Arce, Ricardo Anaya y Arturo Urquidi, conceptualizan la teoria 
marxista en sentido estricto. Ademas hay indigenistas como Carlos Medina- 
celli y Jesus Lara, para quienes el sentido historico debe enraizarse en los 
suelos de la raza. En todo los casos, cada una de estas posiciones implican un 
horizonte teorico y una praxis cosmovisional; IV) Nuevas preocupaciones. 
Aqui pareceria que Francovich quiere enfocar las cosas desde una nueva pers- 
pectiva. Asi muestra, con categorias un poco geopoliticas, como el futuro his¬ 
torico de Bolivia se desplaza hacia el oriente. Santa Cruz es el munclo del 
problema y ofrece una solucion bifronte: la de Brasil y el Amazonas; la de 
Argentina y el Plata. Con este planteo parece superarse la politica estaniiera 
y aunque no se ve muy claramente la articulacion, la nueva perspectiva se 
vincularia con preocupaciones filosoficas de otro tipo; con lo que quiza po- 
driamos llamar una actitud de apertura hacia valores universales. Formarian 
parte de tal proceso, en el orden estrictamente teorico, el mismo Francovich, 
la Facultad de Filosofia y Letras de La Paz, —que Prudencio creo y yo crie, 
como dice Pescador— y varios otros nombres significativos: el de Augusto 
Pescador, precisamente, el de Donoso Torres, el de Garcia Rosquellas, el 
de Carlos Gerke y el de Gustavo Adolfo Otero. Ademas se agregan conside- 
raciones sobre el sentido filosofico religioso en la obra de Manuel Cespedes y 
Augusto Guzman. 

Finalmente, junto con referencias a la historia de las ideas filosoficas co¬ 
mo disciplinas en desarrollo, el autor recuerda algunas opiniones sobre el ser 
de la filosofia americana: son las de Gaos, Bunge, Munoz Ramirez y Garcia 
Bacca. Sin hacerla muy expresamente suya, Francovich concluye con la tesis 
de este ultimo: la filosofia americana, mas que la expresion sistematica de una 
vida teorica, seria la expresion propia “de los pueblos que han exteriorizado 
sus concepciones del mundo, de la vida y del destino humano, mediante epo- 
pevas, leyendas, mitos o creaciones literarias que, como las de Cervantes, Dos- 
toiewsky, Unamuno, son vetas inagotables de sabiduria”. 

El libro es valioso y sera fundamental en la bibliografia del tema. Sin 
embargo, quiza no sea exhaustivo. Nos parece que queda sin plantearse el 
problema del cristianismo. Muchas de las posiciones que Francovich estudia 
tienen raices cristianas; ademas sigue vigente en Bolivia —y muy vigente— una 
cosmovision cristiana con valores teoricos propios. ^No corresponderia, en una 
nueva edicion, atender tematicamente a hecho tan decisivo, tan consubstancial 
con todo pensar americano? 
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AUGUSTO SALAZAR BONDY: La filosofia en el Peru. Panorama historico. 

Union Panamericana, Washington, s/f. (Texto bilingiie, castellano-ingles). 

La Division Filosofia, Letras y Ciencias de la Union Panamericana, que 
esta a cargo de nuestro compatriota Dr. Anibal Sanchez Reulet, acaba de pu- 
blicar este pequeno volumen debido al joven y brillante profesor de la Uni- 
versidad de San Marcos en Lima. 

La obra es preferencial, sino exclusivamente informativa. Y se trata de 
una informacion general que muestra a grandes rasgos el desenvolvimiento de 
la filosofia “como parte de la historia espiritual del Peru”. A ese proposito, 
Salazar Bondy cree que el pensamiento peruano, en materia filosofica, se ha 
presentado siempre ligado, cuando no supeditado, al pensar politico, teologico 
o cientifico, “hasta los ultimos ahos en que parece haberse convertido en una 
disciplina independiente”. 

En principio estamos de acuerdo y parece que lo mismo puede decirse de 
todos los paises americanos. Lo que no tenemos muy claro, todavia, es si las 
ultimas manifestaciones de independence* no responderan a otra forma de 
aquella ligazon. Precisamente este tema se: ia acuciante, no tanto para inves- 
tigaciones sobre la filosofia en America, sino para busquedas relacionadas con 
el ser americano y con su filosofar como expresion y logos de ese ser mismo. 
O, en todo caso, por lo menos para ver que notas especificas tiene “una his¬ 
toria de la filosofia occidental en America”, como seria la que acontecio en 
America, en palabras del autor. 

Podemos dar la sintesis del libro en el propio bosquejo tematico con que 
el autor lo inicia: I) La escolastica. Su introduccion y desarrollo en el Peru. 
Va de 1.550 a mediados del S. XVIII; II) La ilustracion. Se trata de la lucha 
entre las corrientes modernas contra la escolastica y de la influencia que 
aquella ejerce sobre la Independencia y la Republica. Segunda mitad del 
S. XVIII y primer tercio del XIX; III) El romanticismo y el eclecticismo. La 
filosofia politica y las luchas entre liberales y conservadores. El empirismo es 
desplazado por los eclecticos y el idealismo. Fechas: 1880/1880; IV) Positivismo. 
Introduccion e influencia del positivismo fiances e ingles. Su predominio va 
de finales del S. XIX a principios del presente; V) La reaccion espiritualista , 
cuyo centro es la polemica contra el positivismo y la obra de Alejandro O. Deus- 
tua; VI) La filosofia actual. El ultimo capitulo, a pesar de su bievedad, muestra 
el nivel en que se mueve el pens?mien to peruano del presente y parece acredi- 
tar, ademas, el espiritu de justicia que ha guiado al autor. Tanto el movimiento 
lenomenologico, en sus mejores representantes, Luis Felipe Alarco, Francisco 
Miro Quesada, Carlos Cueto Fernandini, como el pensamiento catolico con Vic¬ 
tor Andres Belaunde, Luis Lituma, Mario Alzamora Valdez, Alberto Wagner de 
Reyna; tanto la figura de Mariano Iberico, como la de Honorio Delgado y la de 
Juan Carlos Mariategui, son traidas a referenda en un sostenido esfuerzo de 
comprension y simpatia. 

Por ultimo, no queremos dejar este libro sin referirnos a dos cosas: por un 
lacio a las notas, p. 46/52, muy valiosas y precisas, que revelan el rico material 
de fuentes manejado por Salazar Bondy; por el otro a la traduccion en ingles 
que estuvo a cargo de la Srta. Elizabeth Flower de la Universidad de Pennsyl- 
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vania (EE. UU.). Es tersa, rigurosa y bella, ademas. Como lo es la prosa ori¬ 
ginal misma, por cierto. 

La obra, que se habia abierto con un prologo de Anibal Sanchez Reulet, 
se cierra con una bibliografia sumaria y util. 

# * * 


Entre los acontecimientos filosoficos de latinoamerica, deben ser senala- 
das, en los ultimos tiempos, sus nuevas publicaciones especializadas. 

En primer lugar, los dos grandes anuarios de filosofia: Dianoia, a cargo 
del Centro de Estudios Filosoficos de la Universidad Autonoma de Mexico, 
bajo la direccion de Eduardo Garcia Maynez. con pie del Fondo de Cultura 
Econdmica; y Episteme, editado por la Facultad de Humanidades y Ciencias 
de la Educacion, de la Universidad Central de Caracas, por medio de su Ins- 
tituto de Filosofia. Dianoia lleva tres volumenes, 1955, 1956 y 1957; Episteme 
acaba de hacer su primera entrega en 1957. 

Sin poder ahora detenernos en el extraordinario contenido de ambas 
—cosa que haremos aqui mismo en un proximo estudio— quisieramos destacar 
solamente que tanto Dianoia como Episteme acreditan una nueva realidad de 
America: la realidad de una autentica, rigurosa y dinamica vida del pensar. 
Y lo que mas especialmente recoil,forta, desde el punto de vista de lo que 11a- 
mariamos la sociologia humana de la filosofia en America, es que ni una ni 
otra serian revistas ideologicas. Ni Dianoia ni Episteme parecen moverse sobre 
una linea dilematica de la filosofia. Ambas son expresiones de America en la 
busqueda y en el proceso de su propia integracion. Y representan, por eso, un 
movimiento constructivo en el desarrollo de la cultura americana, cuya nota 
fundamental debe ser el dialogo como posibilidad de comunicacion y encuen- 
tro entre los hombres. 

Ademas, en ambas se ha instaurado no solo un dialogo americano, en cuan- 
to las figuras mas destacadas del continente colaboran en sus paginas; tambien 
este dialogo trasciende hacia la esfera de lo universal y dice, desde America y 
para America, la palabra religadora de la filosofia que envuelve, desde la cir- 
cunstancia histdrico-temporal de cada cultura, a todos los hombres vinculados 
en el hacer sin fronteras de la filosofia. 

Nombrar sus colaboradores, como conclusion, bastara para probar todo 
lo que aqui decimos. 

Dianoia: Eduardo Garcia Maynez, Antonio Gomez Robledo, Leopoldo Zea, 
Eli de Gortari, Eduardo Nicol, Jose Gaos, Robert S. Hartman, Francisco Miro 
Quesada, Humberto Pinera Llera, Alfreda Schutz, Christian Brunet, A. Basave 
Fernandez del Valle, Luis Recasens Siches, Miguel Bueno, Mario Untersteiner, 
Arnold Toynbee, Edmundo O’ Gorman, Raymond Bayer, Helmut Hunter- 
land, Adolfo Gorcia Diaz, Nicola Abbagnano, Jean Wahl, Alfred von Verdross, 
Juan Llambias de Azevedo, Michele Federico Sciacca, Juan, David Garcia Bac- 
ca, Hector Neri Castaneda, Risieri Frondizi. 

Episteme: Juan David Garcia Bacca, Manuel Granelli, Miroslav Marco- 
vich, Francisco Miro Quesada, Cayetano Betancur, Eugene Fink, Henry Mor- 
genau, Adolph Meyer Abich> Fritz von Rintelen y Ernesto Mayz Vallenilla. 

En, cuanto al tema mismo de la filosofia latinoamericana, dos trabajos de¬ 
ben ser destacados: uno de Leopoldo Zea en Dianoia , 1957, con el titulo La 
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historia en la conciencia americana ; otro de Ernesto Mayz Vallenilla, en Epis- 
ieme con el titulo El problema de America. 

# # # 

Finalmente tambien quisieramos sehalar, entre las nuevas publicaciones filo- 
soficas de Latinoamerica, la Revista Dominicana de filosofia que dirige Waldo 
Ross y que acaba de entregar su 2. La Revista dominicana de filosofia es 
una publicacion agil, de subido nivel que debe aparecer trimestralmente. Pu- 
blica trabajos de Bogumil Jasinowski, Hans A. Lindememann, Francisco Anto¬ 
nio Avelino, Miguel Angel Virasoro, Juan Pastor Benitez, Josemilio Gonzalez, 
Pedro Troncoso Sanchez, Armando Cordero, Juan Francisco Sanchez, Franklin 
Mieses Burgos, Diran Alexanian* Victor M. Valenzuela y Waldo Ross. Tres de 
ellos, se refieren a filosofia americana: el de Victor M. Valenzuela que lleva 
por titulo Dos pensadores chilenos, Jorge Millas y Waldo Ross; el de Armando 
Cordero, Proyecciones del actual movimiento filosofico dominicano (N9 1) y 
el de Jus to Pastor Benitez, Diagram a de las ideas en Paraguay (N<? 2). 

MANUEL GONZALO CASAo 
Universidad Nacional de Tucuman. 
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A la copiosa bibliografia va suscitada por la obra filosofica de Heidegger, 
se incorpora un libro que se ocupa de uno de los temas mas interesantes con- 
siderados por el pensador de Friburgo. En Ser y conciencia moral (*) Johannes 
Michael Hollenbach aspira a dilucidar el origen de la conciencia moral, reali- 
zando una confrontacion entre Martin Heidegger y la filosofia tomista. 

Un trabajo de esta indole supone, ciaro esta, una doble interpretacibn: 
por una parte, de Santo Tomas, del filosofo contemporaneo por otra, sobre la 
base de un examen de todas sus obras publicadas hasta la fecha y, observando 
ademas un recaudo exegetico que se justifica ampliamente, en constante refe¬ 
renda al pensamiento de Kant. Es indudable la fecundidad de estos esfuerzos 
tie contraste y aproximacion; en el caso de la doctrina del Aquinate, sus tesis 
aparecen con sus perfiles mas netamente delineados y a la vez como respuestas 
de rigurosa actualidad. 

El contenido general del libro se refiere mas al ser que a la conciencia 
moral, proporcion desigual que se refleja en la articulacion de la obra y en 
la extension concedida a las exposiciones respectivas. Es de lamentar que no 
se haya examinado mas detenidamente la doctrina heideggeriana sobre la 
Gewissen expuesta en Sein und Zeit y su contexto inmediato* aun a costa de 
simplificar o abreviar otros temas. 


(l) JOHANNES MICHAEL HOLLENBACH, S. J.: Sein and Gewissen. Ueber den 
Vrsprung der Gewissensregungs . Eine Begegnung iwischen M. Heidegger und Thomistischen 
Philosophic, Baden - Baden, Bruno Grimm, 1954, pp. 375. 
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Es bien claro el intento del A. de mostrar la conexion esencial de la con- 
ciencia moral con el “ser” y en definitiva con Dios, principio creador del ser, 
con lo que el tema del origen de aquella se situa a un nivel estrictamente me- 
tafisico. En particular, se propone establecer que, contrariamente a lo que 
sostiene Heidegger, para el Aquinate el dominio de la conciencia moral no 
queda encerrado dentro de lo “ontico” (en el sentido heideggeriano, conic 
distinto de lo “ontologico”) y que ella no corresponde tampoco a una “falta” 
(Mangel) en lo “a la mano” (Vorhanden ). La conciencia moral por su radica- 
cion en la sinderesis se vincula con el ser y, por ultimo, con el principio crea¬ 
dor del ser. El “vocador” en el llamado de la conciencia es un “Otro” divino. 

Para alcanzar su objetivo el A. se lanza, en primer lugar, a un extenso 
y detenido analisis de las nociones tomistas de ser y de persona en permanente 
dialogo con la problematica Heideggeriana, con sus distinciones caracteristicas 
v con los conceptos de angustia, de cuidadc y de temporalidad. Tal es el objeto 
del segundo capitulo de la obra (Ser y persona en la visualizacion “traditio¬ 
nal”) que con indeclinable densidad se extiende a lo largo de ciento once 
p:iginas. 

En los seis capitulos siguientes el autor se enfrenta con la vertiente noetica 
de su tema. Dada la innegable influencia de Kant sobre Heidegger, era indis¬ 
pensable examinar la posicion de este en relation con la de aquel, previamente 
expuesta con todo el rigor debido. Asi lo hace Hollenbach, sin escatimar rel'e- 
rencias que puedan contribuir al mejor perfilamiento de ambas doctrinas. Y 
luego, en contraste con ellas, exhibe las ardculaciones principales de la teoria 
tomista del conocimiento y, en particular, su tesis sobre la posibiliclacL para 
la raz6n especulativa, de acceso a Dios. 

Ya en el ultimo paragraio del capitulo octavo el A. resume en una lucida 
cposicion las actitudes de Santo Tomas y de Heidegger sobre la raiz del fen6- 
meno de la conciencia moral: pre-dileccion por Dios o ser para el termino. 
‘Tor consiguiente no es el “ser para el termino” (Sein zum Ende), sino la pre¬ 
dilection por Dios lo que hace posible la voz de la conciencia moral” (p. 300). 

El ultimo capitulo de la obra que lleva por titulo Sinnerfilllung von Sein 
imd Gewissen (Implecion significativa del ser y conciencia moral), se refiere 
expresamente al tema de la conciencia moral y su origen metafisico. Comienza 
con un examen de la doctrina kantiana sobre la razon practica y la conciencia 
moral (p. 306-315) y prosigue con el analisis de la interpretation que Heidegger 
ofrece de esta ultima (p. 315-324). Aqui la “otra” persona que parece hablar 
en la conciencia es interpretada como la “peculiaridad” (Eigentlichkeit) del 
“ser-ahi” que retrovoca a este de su “estado de perdido” en el Man (p. 315). 
Hollenbach, al ubicar la teoria de Heidegger irente a Kant, sostiene que “no 
s61o se ha dado tambien el paso kantiano de convertir la responsabilidad ante 
Dios en responsabilidad ante el propio si mismo, sino que aun el caracter de 
la voz de la conciencia moral resulta malentendido en su esencia y privado de 
su sentido p. 324). Por ultimo, el autor expone la teoria tomista sobre la re- 
lacion entre la conciencia moral y destaca la indole de aquella como cuidadora 
de la implecion significativa del ser (p. 324-347). 

Entre los meritos indudables de la obra resehada deben computarse, entre 
otros, el haber considerado con amplitud y sin mengua del rigor la problema¬ 
tica heideggeriana, el haber mostxado la dependencia del filosofo de Friburgo 
respecto de Kant y los puntos en que aquel es inferior a este y, por ultimo, el 
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haber ixxsertado, si bien no del todo fielmente, la conciencia “tomista” dentro 
del dinamismo humano total. La inclusion de un copioso y prolijo indice de 
materias (p. 350-373) aumenta el valor del libro. 

De su interpretacion de Santo Tomas podrian discutirse algunos puntos, 
v. gr.: a) la distincion entre esencia y existencia, como distincion real entre lo 
posible y lo real eiectivo (p. 59 y passim), b) Para mostrar el dinamismo del 
ser el A.* avanzando mas alia de los textos tomistas citados, sostiene, por una 
parte, que solo el ser espiritual es propiamente ser, y, por otra, que la activi- 
dad espiritual es esencialmente constitutiva del ser espiritual (p. 53 y not a 32). 
c) La prioridad fundante del saber del propio ser, respecto de toda inteleccion 
en el ser en general (p. 219 y passim), d) La interpretacion del valor demos- 
trativo de las cinco vias tomistas (p. 282-284). e) La adscripcion de la sincle- 
resis a la voluntad y no al entendimiento (p. 331-334; espec. p. 334, initio). 
f) Ciertos pasajes (p. ej. 342) en que el A. parece compartir esa concepcion de 
la conciencia moral antecedente que circunscribe a esta a la funcion de ad- 
vertencia contra el mal moral, g) La aseveracion de que “la voz de la concien¬ 
cia en lo que comunica, no puede errar” (p. 346). 

Con todo ante la magnitud del esfuerzo cumplido, la densidad y el rigor 
de los analisis y de la comparacion, ante la amplitud en la crxtica y en las 
aproximaciones, no seria lxcito retacear elogios a quien con sobrada holgura 
se ha hecho acreedor a ellos por este hermoso y profundo libro. 

El Fundamento constitutive) de la moral ( 2 ) es el tema de una nueva obra 
de Jose Maria Rubert y Candau, galardonada por el Premio Menendez Pelayo 
3952 por el Consejo Superior de Investigaeiones Cientificas de Espana. 

Los once capiLulos del libro podrian agruparse en tres secciones que se 
ocupan sucesivamente, aunque con claras interferences, a) de las ties funcio- 
nes psiquicas del conocer, del sentir y del querer, en las que segun el A. se 
manifiesta el psiquismo; b) de problemas axiologicos fundamentales; y por 
ultimo c) de los problemas especificamente morales que el tema elegido com- 
porta. Puede advertirse, y es uno de los meritos del libro, una firme trabazon 
entre los tres pianos. La obra, por otra parte, esta pensada en relacion con 
Kant y especialmente con Scheler; solo por excepcion se reliere a Heidegger 
a proposito de su concepto negativo del deber. Con todo* el examen del pexx- 
samiento de Scheler (considerado casi exclusivamente sobre la base de la 
Etica ( :i ) es mas prolijo y preciso que el de Kant, a quien se lo estudia sola- 
mente en la posicidn represeixtada por la Critica de la Razon Practica. Esto 
ultimo es de lamentar, pues una exposicion equilibrada de la filosofia practica 
k anti ana requiere tener en cuenta la Funda?neniaci6n de la metafisica de las 
costumbres y la Metafisica de las costumbres , sobre todo en la parte dedicada 
a la etica. El A. ha ixxcluiclo muchos analisis estimables que le peimiten. dis- 
criminar atinadamente dentro del pensamiento scheleriano, en particular, lo 
positivo de lo objetable. Asi p. ej., sobre la base de la prioridad fundante de 
la vivencia cognoscitiva respecto de la sentimental (p. 25) puede denunciar la 
confusion de Scheler respecto del modo de ser dados los clepositarios de los 
valores (p. 30); desputfs de senalar la complejidad del sentimiento puede dar 


(2) JOSE MARIA RUBERT Y CANDAU: Fundamento constitutive de la moral , Madrid, 
Ed. Verdad y Vida, 1956, 216 p. 

( 3 ) Solo en pag. 201, nota 1, hay una cita de Esencias y formas de la simpatia. 
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cuenta de ciertos fenomenos mal interpretados por Scheler y, entre ellos, el de 
la experimentacion de lo indebido (p. 39/42; 47/49). Otros ejemplos pueden 
encontrarse en p. 55 (la clasificacion de los sentimientos) p. 85 (relacion entre 
valor, objetivo y tendencia); p. 88 (falta de una rigurosa intuitividad de lo 
valioso como objeto del querer; cf. p. 159); p. 123 y sgtes., (critica de los cri- 
terios schelerianos para determinar la jerarquia de los valores); p. 159/160 
(critica de la doctrina de Scheler sobre el deber); p. 190 (critica de la concep- 
ci6n de Sch. sobre la bondad intima de la persona), etc. 

A lo largo de todos estos analisis el A. va allegando ingredientes a su tesis 
central segun la cual “lo etico descansa en su base ultima, tomada esta no en 
un orden temporal de genesis, sino en un orden fenomenologico de fundamen- 
to inmanente, en la misma estructura del ser humano” (p. 200). Tesis que es 
necesario entender estrictamente en relacion a un piano de fundanientacion 
inmanente, y que es compatible con una ulterior fundamentacion trascendente. 
Es lo que nos dice el A. en p. 211: “Una erica, por consiguiente, fundada en 
3a constitucion in.trinseca del ser del hombre, al aclararse ya el origen trascen¬ 
dente de su ser, no solo se armoniza con el fundamento ultimo de su origen 
bntico* sino por eso precisamente, por la iluminacibn que irradia dentro de 
un horizonte ultraterreno, resuelve de raiz los conflictos de otro modo insolu¬ 
bles del anhelo humano. . . 

Si bien, nada puede objetarse, en lo esencial, a tal tesis del A., podrian si 
formularse reparos a puntos particulars de la obra. En primer lugar, a cier- 
tas interpretaciones de doctrinas de Kant ( 4 ) o de Scheler ( 5 ); y en segundo lu 
gar a aspectos de la propia doctrina del A. y que pertenecen a cada una de las 
ties secciortes en que estimamos articulado el lihro. Pero estos reparos, de ser 
expuestos con detenimiento reclamarian una nota critica y no una simple re¬ 
seda; con todo, sera preciso enunciar algunas observaciones generales, aunque 
muy sucintamente. 

No resulta aceptable la extension concedida al sentimiento a expensas de 
la voluntad dentro del psiquismo; el concepto de “voluntas ut natura” de los 
Escolasticos incluia parte de las funciones que el A. atribuye al “sentimiento”. 
Ademds, formulaciones que propone el A. de las relaciones entre la felicidad 
y el querer (p. ej. p. 188) denotarian que se confrere al momento estrictamente 
eudemonista la funcion decisiva en la orientacion del hombre al fin ultimo. 
Tampoco parece admisible negar que el valor como fin sea el resorte ultimo 
que nos mueve a la accibn (p. 199) y proponer como investida de tal caracter 
la estructura intima del yo, ante todo en cuanto sentimentalmente constituido, 
pues ello importa desnaturalizar la causalidad propia del fin e incluso la par- 
ticipacibn del yo en el amor del fin ( 6 ). Quiza no haya sido la intencion del A. 
sostener un subjetivismo sentimentalista de los valores, pero hay pasajes en que 
tal actitud se encuentra netamente formulada: p. ej. p. 38; 43; 46; 54; 198 in 
fine. Para muestra vaya el texto correspondiente a esta ultima cita: “El valor 
no es en sus elementos de origen y por su misma esencia mas que un derivado 
de la vida sentimental...”. 

Por ultimo, no se percibe bien como funcionan en contexto propiamente 


(4) p. ej. p. 35 en que se afirma que K. habria reducido tod a la vida sentimental al 
placer o desplacer sensibles* el “respeto a la ley’? 

(5) P. ej. p. 37-38; p. 87; p. 155. 

(6) Recucrdese que aqui se esta ante un caso tipico de interaccion de causas diversas. 
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moral y en cuanto fundantes del deber etico las “leyes objetivas de los valores” 
a que se refiere el A. en p. 111-117 de su libro. En particular, no esta claro 
como esas leyes pueden ser reguladoras de la voluntad (p. 144; 169); concreta- 
mente, no se logra ver en que relacion precisa se hallan las normas morales 
en sentido estricto con esas “leyes objetivas de los valores”. 

Claro esta que estas observaciones no comprometen el interes y el valor 
del libro resenado; ojala susciten aclaraciones y desarrollos en una nueva 
edicion. 

En otra seccion bibliografica de la revista incluyo una resena de la obra 
de Otto Bollnow La esencia de los temples de dnimo ( 7 ); aqui quiero relerirme 
solamente a uno de sus aspectos que pertenece al tema de este boletin, a saber 
a la posibilidad de un senorio del hombre sobre los temples de animo (p. 
m - i6i). 

La cuestion consiste precisamente en determinar en que medida el hombre 
sent conducido por el cambio de los temples o, dicho de otro modo, en que 
medida alcanza la posibilidad de influir en este cambio. Por de pronto* el A. 
adhiere a la doble tesis de Heidegger: a) el hombre “con saber y querer, puede, 
debe y tiene que llegar a ser sehor del temple de animo”; b) “nunca llegamos 
a ser senores del temple de animo desde una ausencia de temple, sino desde 
un temple contrario”. Se trata, pues, de una influencia a ejercer, contando 
con las posibilidades de temple dadas en la psique (p. 133). 

Muchas veces la influencia se desplegara mediante rodeo (p. 133-134), pero 
hay acontecimientos que irrumpen con tal fuerza en la vida del hombre que 
el temple dado hasta ese momento resulta negado, y se plantea exigencias im- 
periosas que no admiten la pregunta de si el hombre se encuentra o no en 
el temple adecuado para su cumplimiento (p. 135). Este caso lleva a una ana- 
Ixtica de los cambios de los temples (p. 136-138), pues solo algunos carnbios, 
no todos, ocurren “organicamente” si bien dentro de ciertos limites. Situacio- 
nes hay que plantean repentina e imprevistamente exigencias investidas de la 
incondicionalidad propia de la moralidad. La relacion entre la exigencia mo- 
ml y la “Stimmung” presente en ese momento es similar a la que media entre 
aqu£lla y la indole natural del hombre (p. 139-140). 

B. estudia tambien la relacion entre el caracter y las “Stimmungen” y tree 
posible formular asx sus conclusiones: las altas desarrollan, las deprimidas po- 
nen a prueba; en las primeras se constituye la plenitud de la vida, en las ulti¬ 
mas, en cambio la firmeza de la forma (p. 143). 

Por ultimo, la determinacion del concepto de “Haltung” y de la interac- 
cidn entre esta y la “Stimmung” permite al A. una respuesta mas completa y 
definitiva al problem a de la posibilidad de un senorio sobre los temples de 
animo. Desde la “actitud” en el piano corporal pasa B. al sentido que se cum* 
pie en el piano del espiritu y del caracter; aqui el termino designa, con resuel- 
la signification moral, primeramente “firmeza interna” (innere Festigkeip) o 
bien, con mayor latitud, la manera de relacionarse con los hombres y las co- 
sas. pero manera asumida libremente por el hombre. Con formula aun mas 
amplia se caracteriza la “Haltung” (Weltanschauliche Haltung) por su conte- 


(7) OTTO FRIEDRICH BOLLNOW: Das Wesen Der Stimmungen , Frankfurt an Main, 
Vittorio Klostermann, 1956, 3e. AufL, pp. 268. 
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mdo significativo aproximadameute idcntico al de “Weltanschauung”, con la 
diferencia de que la primera acentua el momento activo, el aspecto tie express 
valoracion y toma de posicion (p. 154-157). Si bien tan to la “Haltung” como 
la “Stimmung” configuran fundamentalmente la vida concreta del hombre, se 
diferencian en que “la Stimmung remite a la aun indivisa unidad del hombre 
eon el mundo y constit:uye una determination de la vida todavia indivisa, 
micntras que la Haltung reposa sobre la relacion del hombre consigo mismo 
y por tanto eon su libertad, desde la dial el mismo puede contraponerse al 
estado natural” (p. 159). La articulacion entre ambas cambia en los diversos 
momentos de la vida; ya prevalece una, ya la otra, sin que ninguna desaparezca. 
Cada una tiene su funcion propia. La “Stimmung” provee con plenitud el 
tontacto con el mundo y condiciona la movilidad del alma para abrirse al 
infiujo cambiante pero tambien Leva anejo el peligro de caer sin freno en el 
mundo. La “Haltung” da la fijeza del propio “si mismo”, pero en cuanto tal 
dernpre presupone ya la materia a for mar, y encierra el peligro de la esclerosis 
a costa de la plenitud del contenido (p. 160). 

Con estas breves indicaciones aspiro solo a sugerir la riqueza y ei interes 
de anal is is que sera menester leer integramente. 

Cualquier trabajo de Charles de Koninck provoca in teres; aun el tema ya 
tiansitado resulta siempre renovado y prof’undizado en mas de un aspecto. 
Por esc, a pesar de que en el prologo a su opusculo sobre “La sobriedad” ( 8 ) 
cl previene que sus paginas no seran interesantes para quienes conocen ya. la 
eusenmza de Santo Tomas sobre esa virtud, es preciso desoir su advertencia 
y emprender itsueltamente la lectura. 

r l’res errores principalmente tiene en vista el A. en este escrito poleniico: 
el primero, opuesto a la definition tomista de la materia de la sobriedad; cl 
segundo que consiste en pretender que en el beber ninguno puede saber donde 
se da el justo medio; y el tercero, estrictamente teolbgico, que interprer.a la 
deed bn del vino para materia de la Eucaristia como inspirada por el propb- 
silo de manifestar el poder divino de convertir el mal en bien. 

En contra de estos errores K. establece, en primer lugar, la verdadera ma¬ 
teria especial de la virtud de sobriedad, a saber el uso de las bebidas emhria- 
gantes, el que por la dificultad que entraha en pun to a su medida, reelama 
una virtud especial. Luego> para de terminal' el justo medio de la sobriedad, 
el A. evoca la doctrina tomista sobre.el “medium rationis” propio de las vir- 
trules cuvo justo medio no se encuentra en las cosas exteriores, y la ilustra con 
el ejemplo de la abstinencia (p. 22-23), formulando a su propbsito muy atina- 
das advertencias sobre la desnaturalizacibn que una actitucl “extrinsecista” 
impone a estas virtudes morales a las que corresponde reglar las afecciones ili¬ 
ter iores del hombre. Tampoco le compete al arte de la medicina (incluida la 
psicoterapia) establecer el justo medio en estas virtudes (p. 28). 

Pero la virtud de sobriedad no exige el uso de su materia ni excluve, por 
tanto la abstinencia total en el caso de algunas personas. La abstinencia total, 
por lo demas, puede revestir diversas modalidades en razon del motivo que 
inspira tal comportamiento, y de la situacion del que la observa; asi puede 
depender v. gr. de la sobriedad, o de la caridad, o de la continencia (la que, 


(8) CHARLES DE KONINCK: Qxielques precisions de doctrine sur la $obriete ? Quebec, 
Presses Lniversitaires Laval, 1951, p. 61. 
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como es sabido no es virtud, salvo en sentido lato), incluso de una actitud de 
complacencia consigo mismo o de desprecio por los que beben, y hastu origi- 
narse en una simple aversion natural* 

El opusculo concluye con preciosas observaciones sobre la ensenanza moral 
de la sobriedad, que desbordan el marco de esta virtud e interesan a todo el 
saber moral en general. 

Se Italian encarnadas en las paginas de este librito todas las excelentes 
condiciones del aulor: su seguro \ solido dominio de la doctrina que profesa, 
su feliz conjugacion de tradicion y actualidad, su fine y vigoroso sentido de la 
lealidad, su perspicacia critica y aun su robusto y saludable buen humor dis- 
cretamente administrado. 

En segunda edicion aparece la obra hace tiempo agetada de Michele Fe¬ 
derico Sciacca sobre La filosofia moral de Antonio Rosmini ( 9 ). En realidad, 
su contenido desborda el marco mdicado por el titulo, ya que el A. aspira a 
mostrar no s61o el pensamiento filosofico moral italiano en tiempo de Rosmini 
(objeto de la Introduccion, p. 11-49) sino tambien los fundamentos metafisicos 
y gnoseolbgicos de la filosofia moral (I? parte* p. 53-120). Por lo dermis, el A. 
advierte que su libro, si bien se mantiene en la misma linea de interpretation, 
ha sido en esta oportunidad revisado y parcialmente modificado. Conserva, 
por tanto, el mismo proposito de restablecer, en contra de interpertaciones 
deformantes, el verdadero espiritu del rosminianismo, destacando, a la vez. su 
actualidad como punto de partida para enfrentar la problematica del presente. 

En la primera parte se ocupa sucesivamente de: el “kantismo” de Rosmini; 
el problema del origen de las ideas y la objetividad del conocer; el dato sen¬ 
sible y el sentimiento fundamental; los grados y la estructura del conocer; la 
cntologia. En unas consideraciones finales enuncia algunas de las conclusiones 
que se desprenden de la indagacion de los fundamentos metafisicos y gnoseo 
logicos de la moral rosminiana, y que a juicio del A. permiten resolver dos 
objeciones fundamentales que a la doctrina del filosofo estudiado podrian for- 
mularse desde una perspectiva filosbfica moderna (p. 112-117). 

La segunda parte (p. 121-232) desarrolla el tema central del libro; mas 
precisamente, expone algunos de los aspectos capitales de la Etica, la que den- 
tro del cuadro de las disciplinas deontologicas trazado por Rosmini (p. 122-124) 
aparece como la ciencia del bien moral (p. 124) integrada a su vez por tres 
partes (157-158) y distinta de la Eudemonologia o ciencia de la perfection 
humana (p. 130). 

Este deslinde entre etica y eudemonologia esta naturalmente determinado 
por la concepcibn del bien moral (p. 136-153) que Sciacca expone en conexion 
con las tesis rosminianas sobre las tres formas del ser —real, ideal y moral— 
(p. 125-128; 157), sobre la voluntad y la libertad humanas (p. 157-171), y 
sobre la conciencia moral (p. 173-179). 

Dos capitulos, el VI (p. 181-183) y el VII (p. 185-198), destinados respec- 
tivamente a “los deberes y la feliciclad del hombre” y a la exposicion de la 
“Storia comparativa e critica dei sistemi intorno al principio della morale" 
cierran la presentacion positiva de la doctrina filosofico-moral de Rosmini. A 
ella sigue el capitulo VIII (p. 199-232) en que el A. propone una interpreta- 


(9) MICHELE FEDERICO SCIACCA: La filosofia morale di Antonio Rosmini , Roma, 
Fratelli Bocca Editori, 2? ed. 1956, 232 p. 
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cion y una apreciacion critica de la doctrina estucliada. En ella senala como 
clave de bdveda, incluso de toda la filosofia rosminiana, la triplicidad de las 
formas del ser y la consiguiente afirmacion de que la forma moral resulta de 
la union de las otras dos (p. 199). Por otra parte* en la determination del 
bien moral y, en general, del principio de la moralidad, Rosmini brinda una 
doctrina que no es ni autonomista ni formalista a la manera kantiana, pero 
tampoco es eudemonista. En la superacion del ftrmalismo kantiano, gracias 
a un analisis del principio formal, que S. estima notable (p. 207), Rosmini se 
muestra francamente teista; y es precisamente este fundamento teista el que, 
radicalmente, le ha permitido eludir el formalismo (p. 209). Tampoco es inte- 
lectualista la doctrina rosminiana, pues la moralidad se da al nivel de la vo- 
luntad no al de la inteligencia <p. 210-214). En unas pocas paginas finales 
(215-230) el A. desarrolla una dilucidacion del nucleo central de la moral 
rosminiana. 

La obra, cuyo contenido esencial acabo de resehar, constituye una exce- 
lente introduction en el pensamiento filosofico-moral de Rosmini, presentado 
en conexidn con su ambiente historico v con sus raices sistematicas por la prosa 
agil y brillante, que caracteriza a M. F. Sciacca. Se podra discutir quiza la 
“actualidad” que el A. atribuye al filosofo estudiado, pero no se podra desco- 
nocer el vigor y la contagiosa simpatia con que propone su apreciacion de la 
etica rosminiana. 

Como es de suponer no falta materia para unas observaciones criticas no 
en punto a la fidelidad con que resulta expuesto el pensamiento de R. (quede 
ello para los especialistas en el filosofo italiano) sino en relacion al plan del 
libro, por una parte, y a ciertos puntos de doctrina por otro. En cuanto a lo 
primero, cabe observar la inconveniente ubicacion de la teoria rosminiana de 
la voluntad y de la libertad; habria sido pertinente exponerla antes de ocu- 
parse del bien moral, sobre todo en una obra en que previamente a la doctrina 
moral se muestran los fundamentos metafisicos v gnoseologicos. <jNo seria me- 
jor incluir antes de la doctrina moral otro capitulo sobre los fundamentos an- 
tropologicos y alii desarrollar la teoria sobre la voluntad y la libertad? 

En cuanto a lo segundo, puede anotarse primero cierta ambigiiedad en el 
caracter de la eudemonologia y su relacion con la etica. Mientras por una 
parte (p. 130) se distingue entre la doctrina de la moral y la ciencia de la per¬ 
fection humana o eudemonologia, en otra, en cambio, entre las partes de la 
Etica se cita la eudemonologia de la etica (p. 158); por ultimo, en p. 123 se 
denomina la ciencia de la perfection humana, no eudemonologia como en 
p. 130 sino esta vez Deontologia humana, una de cuyas partes es la etica o 
“ciencia del bien moral” (p. 124). 

Podria objetarse tambien el concepto de “essere morale” y su articulation 
con las otras formas de “essere” (ideal y real); en particular, resulta inadmisi- 
ble sostener que “il rapporto morale e dunque essenziale all’ente” (p. 128). 
Tampoco puede aceptarse que “nello sviluppo deH’uomo, la moralita e ante- 
riore alia coscienza” (p. 176). Mas estas observaciones y otras que seria posible 
anadir no pueden suplir un examen critico riguroso de las tesis rosminianas, 
que no puede incluirse en este boletin, pero que de hacerse deberia arrojar 
un resultado menos favorable que el que expone el A. 


GUIDO SOAJE RAMOS 
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SOBRE LA FlLOSOFIA DE PERU 

Con pie de imprenta de la Union Panamericana con sede en Washington, 
Augusto Salazar Bondy publica una breve obra sobre la filosofia en Peru (en 
espanol y en ingles) y que limita sus pretenciones a una mera vision panora- 
mica de la historia de la filosofia en ese pais; tiene un prologo de Sanchez 
Reulet, director de la division de Filosofia, Letras y Ciencias de la Union 
Panamericana quien presenta en el al aulor. * 

El autor divide este “bosquejo provisional e incompleto” como el dice en 
seis partes comenzando por la Escolastica que se extiende desde 1550 hasta me- 
diados del siglo XVIII; durante este periodo los estudios estuvieron calcados 
“sobre los moldes escolasticos imperantes en Espana”; luego de una referenda 
a la vieja universidad de San Marcos se refiere a las influencias mas generales, 
es decir, a la de Santo Tomas, Suarez, San Agustin, Duns Escoto, si bien “se 
mantuvo siempre la unidad ultima de la filosofia catolica” (p. 13); la Escolas¬ 
tica en realidad “hizo posible un serio conocimiento de los autores grecolatinos 
y cristianos y de los temas por ellos tratados, que no tiene paralelo” (p. 14) si 
bien deben contarse las influencias de Erasmo y Vives y hasta la del mismo 
platonizante Garcilaso. Considera despues la catedra de filosofia natural de 
Sanchez Renedo y otros autores y sobre todos los jesuitas del siglo XVII como 
Perez de Menacho. La Ilustracicn durante la segunda mitad del siglo XVIII 
y primera parte del XIX con Jose de Aquilar y otros, la influencia de viajeros 
ocasionales y profesores laicos, la influencia no despreciable de Llano y Zapata 
y su actitud general que tiene mucho que ver en el nacimiento del espiritu y 
la capacidad del gobierno propio (p. 21); luego de la obligada mencion de 
Hipolito Unanue, Jose Baquijano y Carrillo y Pablo de Olavide, el autor re- 
lata la orientacion del Convictorio de San Carlos convertido “en el centro de 
difusion publica de la filosofia moderna” (p. 23). El Romanticismo y el eclec - 
ticismo que se extiende desde 1830 a 1880 segun el autor, en cuyo periodo se 
nota un “desplazamiento del sensualismo por el eclecticismo y el idealismo” 
(p. 12); el eclecticismo estuvo representado principalmente por Cousin y el 
idealismo por las obras de Krause, Sanz del Rio y Francisco Giner; frente a 
esta corriente se opuso la corriente conservadora o tradicionalista en la que 
debe destacarse la influencia de Donoso Cortes y sobre todo de Balmes. De este 
periodo es necesario pasar a la era del positivisrno ya sea el de Comte primero 
o el de Spencer despues que se extiende en las ultimas decadas del siglo XIX 
y primeros anos del presente y que va desde Juan Federico Belmore y Jose 
Antonio Barrenechea, pasando por Villaran y Gonzalez Prada, hasta Alzamora, 
Polar, Cornejo y Prado Ugarteche. La reaccion espiritualista adviene por la 
obra de Alejandro Deustua (p. 35) quien “se vio obligado a dictar el curso 
para el que carecia de la preparacion necesaria” pero su sentido de la respon- 
sabilidad, dice el autor, “le permitio reunir pronto un caudal de conocimientos 


* La filosofia en el Peru. - Panorama historico. - Philosophy in Peru. - A historical study , 
f. 20 x 14 cm., 98 pags., Pensamiento de America, Union Panamericana, Washington, 1954. 


302 


Alberto Caturelli 


suficiente no solo para cumplir con las exigencias de la ensenanza, sino para 
iniciar un profundo movimiento de renovacion filosofica”; influido por Wundt 
y Fouille y por el pensamiento krausista, desarrollo “una doctrina estetica fun- 
dada en la vivencia de la libertad” (p. 36); pero su sistema se articula alrededor 
de dos ideas: “la de libertad y orden, la primera entendida como una “activi- 
dad creadora, mientras que el orden “representa lo estable” y el “limite nece- 
sario a la libertad”; en realidad nunca se dan separadas y existen “diversos 
graclos de realizacion del ser libre en el orden” de modo que las actividades 
humanas se realizan en cierta jerarquia; al final, pasando por alto otras inter- 
medias, “es... la vivencia estetica la que ofrece a la libertad curso franco para 
su propio desarrollo, para el desarrollo del principio en que radica el valor de 
la existencia humana” (p. 37). Entre los escritores de la generacion. siguiente, 
el autor senala a Francisco Garcia Calderon, Victor Andres Belaunde —de quien 
nos hemos ocupado en Arkhe , I. 1, p. 125-130, 1952—, Oscar Miro Quesada 
quien se inclina hacia un positivismo logico y otros de menor importancia. 
Aqui encuentra el autor el puente para pasar a la filosofia actual en la que 
encuentra dos autores principalmente dignos de ser considerados: Mariano 
Iberico Rodriguez creador de “una original doctrina de la animation del cos¬ 
mos” (p. 40) que hunde sus raices en la experiencia estetica y Honorio Delgado 
cuyo “idealismo objetivo”, dice el autor, Tecoge muchos de sus elementos de 
la filosofia helenica, sin dejar de subrayar el momento cristiano de la fe, pero 
se mantiene muy cerca tambien de ciertas corrientes del pensamiento contem- 
poraneo, como las que represen tan Blondel, Husserl, Scheler y Jaspers” (p. 41); 
la influencia de la fenomenologia y Nicolai Flartmann, se nota en Enrique 
Barbosa, Manuel Argiielles; Julio Chiriboya en los estudios kantianos y otros 
como Miro Quesada hoy mas inclinado a la epistemologia y la logistica; Luis 
Felipe Alarco en el ontologismo critico y otros menos notables. En lo que res- 
pecta a la filosofia profesada por catolicos menciona al ya citado Belaunde, 
a los ncotomistas Lituma y Alzamora Valdez y a Alberto Wagner de Reyna 
“que ha tratado de conciliar los principios fundamentals de la doctrina cato- 
lica con los puntos de vista de la filosofia de Heidegger”; luego de dar otros 
nombres, el autor concluye haciendo notar que “el desarrollo de la filosofia 
en el Peru corre paralelo con el de otros paises hispanoamericanos y, como en 
todos ellos, ha sido principalmente un reflejo de influencias europeas” (p. 45). 

En un reciente articulo Alberto Wagner de Reyna # sostiene, mas o menos 
como Salazar Bondy, que “America es un mundo nuevo que reposa espiritual- 
mente sobre los fundamentos de la cultura helenico-cristiana: es una rama nueva 
del viejo tronco occidental y que tiene en si la fuerza necesaria para una origi- 
nalidad futura, que posee toda la pujanza v vigor de la adolescencia, pero que 
soporta la gravitation fecundante del pasado europeo”. No vamos a repetir 
todo el desarrollo que hace el autor porque repetiriamos en su mayor parte los 
nombres citados por el que hemos expuesto antes; pero son interesantes las con- 
clusiones del articulo: “hasta cerca de 1915, impero el positivismo en el Peru. 
Por esa fecha comienza la reaction, debida a Alejandro Deustua, contra esa 
tendencia y el enrumbamiento hacia Bergson, cuyas doctrinas imperaron, practi- 


* La filosofia en el Peru contemporaneo, apartado de la Revista de Educacion, N? C»3, 
Santiago de Chile, noviembre, 1954. 
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camente sin controversia, durante los quince anos siguientes: A partir de 1930 
asistimos a cuatro fenomenos, ora entrelazados, ora divergentes, en el campo 
filosofico: a) La aparicion de la Filosofia Politica marxista, especialmente fuera 
de la Universidad. b) El auge de la Filosofia cristiana, debido, de un lado, a la 
conversion o decidida aproximacion a la Iglesia, de figuras capitales para el Peru, 
como Belaunde, Riva Agliero, Lavalle, Delgado, Iberico, y, por otro lado, a la 
Universidad Catolica. c) El creciente interes por las corrientes filosoficas ac- 
tuales, que adoptadas, repensadas en el Peru, mantienen su meditacion al dia; 
yd) La revalidacion de las fuentes clasicas de la Filosofia, en interpretaciones 
originales, que han de servir de cimiento para la Filosofia del futuro”. 

Al leer estos trabajos sobre filosofia profesada por americanos, peruanos en 
este caso particular, volvemos a hacernos la siguiente reflexion que desarrolla- 
mos en un ensayo un tan to cruel si se quiere y que sera publicado en breve L 
europeos puros como Hegel, Ortega y Gasset y Keyserling, situados los tres en 
posiciones diametralmente diversas, han sostenido sobre America una afirma- 
cion que es comun a los tres: America y lo americano es lo absolutamente inma- 
duro, lo no realizado, lo virtual, lo esencialmente primitivo que, como dice 
Keyserling, cuando se filtra en el pensar filosofico “a la europea” de muchos 
americanos, se manifiesta como una tendencia casi abisal, profunda, no hacia 
las construcciones exclusivamente racionales, sino esteticas, las culturas primiti- 
vas pueden proporcionarnos innumerables ejemplos: pero no vayamos tan le- 
jos: baste citar esta tendencia en Deustua e Iberico en Peru o Vasconcellos en 
Mexico cuya Filosofia estetica lo dice todo: claro que estos autores son mucho 
mas autenticos que la filosofia escolastica del periodo hispanico, en cuanto es 
mas americana, mas auctoctona y aquella, por el contrario, mantiene la intem- 
poralidad propia de las formulas abstractas o, cuanto mas, los razgos tipicos del 
pensar europeo. Figuras tan respetables como la de Wagner de Reyna se nos 
presentan siempre como filosofos europeos que deben agonizar, luchar, en la 
desolacion de un medio absolutamente primitivo que solo puede oponerle al 
filosofo no la recijjrocidad esencial que able la comunion filosofica, sino el 
silencio petreo que le reduce al ambito de un prolongado monologo. America 
es lo esencialmente inmaduro. Pero esta misma inmadurez de America, esta 
su simplicidad primitiva y virginal, es lo que hace posible que de su seno surja 
la verdadera cosa nueva filosofica del mundo actual; lejos de ver a America con 
un radical pesimismo como podria parecer a primera vista, precisamente su 
primitivez radical, nos permite esperar la aparicion de un pensamiento verda- 
deramente original. El primer paso es tomar conciencia, hacerse cargo, de 
nuestra situacion radical. Y pensar teniendola en cuenta. 

ALBERTO CATURELLI 
Universidad de Cordoba, Argentina. 


l Desolacion del filosofo en la Argentina , en Sapientia , nums. 39-40, La Plata, 1956. 
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OPUS MAXIMUM: LA ENCYCLOPEDIA FILOSOFICA ITALIAN A (*) 

Bajo el cuidado del Centro di Studi Filosofici di Gallarate, que dirige el 
P. C. Giacon S. J., bajo la direccion de un Comite directivo formado por el 
Prol. Felice Battaglia, titular de filosofia moral en la Universidad de Bologna, 
el Prof. Carlo Giacon, titular de historia de la filosofia en la Universidad de 
Messina, el Prof. Augusto Guzzo, titular de filosofia teoretica en la Universi¬ 
dad cle Turin, el Prof. Umberto A. Padovani, titular de filosofia moral en la 
Universidad de Padua, el Prof. Michele F. Sciacca, titular de filosofia teoretica 
en la Universidad de Genova y del Prof. Luigi Stefanini, titular de historia de 
la filosofia en la Universidad de Padua, fallecido; y teniendo como Director de 
Secciones al Prof. Michele F. Sciacca para logica, gnoseologia, metafisica y 
filosofia de las ciencias, al Prof. Felice Battaglia para etica y filosofia del de- 
lecho, economia y politica, al Prof. Umberto A. Padovani para filosofia de la 
historia y de la religion, al Prof. Luigi Stefanini para estetica, al Prof. Giovanni 
Calo para psicologia y pedagogia, al Prof. Marino Gentile para historia de la 
lilosoiia gnega y romana, al Prof. Carlo Giacon para historia patristica y me- 
dioval y al Prof. Luigi Pareyson para historia de la filosofia moderna y con- 
temporanea, teniendo como Director de Redaccion al mencionado P. Carlo 
Giacon S. J.; con la ayuda del Ministerio de Instruccion Publica de Italia y 
de las Fundaciones Giorgio Cini y Enrico Lossa; el Instituto per la Collabo- 
razione Culturaie , por intermedio de la editorial Sansoni, acaba de dar a luz 
los tios primeros volumenes de la magnifica Enciciopedia Filosofica, que cons- 
tara de cuatro en total. Los tomos aparecidos llegan hasta la letra Le. Los 
tomos III y 1V apareceran en breve. 

La Enciciopedia esta formada por la exposicion de los conceptos filosofi- 
cos y los autores, aifabeticamente ordenados, comprendiendo en estos no solo 
a los clasicos iilosoios consagrados por la historia, sino tambien a los repre- 
sentantes actuales de la filosofia. La tematica abraza tambien a los represen- 
tantes y temas religiosos, politicos, economicos, etc., intimamente relacionados 
con la filosofia. 

Mas de 12.000 terminos figuran en la Enciciopedia, ya como conceptos, 
escuelas y direcciones del pensamiento filosofico, ya como autores y sistemas. 
Ninguna nocion o autor que interese a la filosofia ha quedado de lado; y 
puede decirse en verdad que los titulos de la tematica han sido agotados. 

Uno de los grandes aciertos de esta Enciciopedia es el haber discernido 
entre los conceptos, escuelas y autores fundamentales, que han aportado con- 
sigo nuevas y esenciales contribuciones a la filosofia, y los temas y escritores 
secundarios por su menor importancia e influencia o por su dependencia de 
los primeros. La exposicion desarrollada de aquellos constituye la columna 


(*) ENCYCLOPEDIA FILOSOFICA, tomos I y II, publicada bajo el cuidado del Centro 
di Studi Filosofici di Gallarate, editado por el instituto per la Collaborazione Culturaie, 
Venezia - Roma, por la Casa Editrice C C. Sanscni, Firenze, 1957. 
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vertebral de la obra, sobre la cual se organizan los restantes temas, los cuales 
han sido tratados sumariamente y en continua dependencia y referenda a los 
ardculos fundamentales. Se ha ganado asi en solidez y profundidad para los 
temas esenciales, y en brevedad para los temas secundarios y en unidad para 
la obra. De aqul que la Enciclopedia Filosofica supera con creces a los diccio- 
narios filosoficos analogos, pues respecto a aquellos sistemas y autores mas 
significativos su exposicion alcanza la categoria de monografias especializadas, 
sucintas pero completas. Por otra parte, el hecho de que estos trabajos hayan 
estado a cargo de renombrados especialistas de la materia, por lo general auto¬ 
res de libros dedicados a los temas por ellos retomados ahora en la Enciclopedia, 
tiene una doble ventaja: el de estar respaldados por la autoridad y la seriedad 
cientifica de sus autores, y el de ofrecer, de una manera prieta y enjundiosa, 
el resultado de largos anos de meditation y estudio. De acuerdo a la indole 
didactica y sintetica de la obra, estos ardculos especializados, ampliamente 
desarrollados se ofrecen divididos en paragrafos con sus correspondientes titu- 
los, que comprenden los aspectos fundamentales del tema o del autor tratados. 
Pese a la amplitud de su desenvolvimiento, que enfocan los multiples aspectos 
del tema, tales monografias estan redactadas con rigor y precision, cehidas pun- 
to por punto a su objeto, de tal modo que se llega a decir de una manera or- 
denada, clara ; y asequible, lo mas y lo mas meduloso del mismo, conforme a las 
exigencias de la obra. A1 final de la exposicion de cada notion o autor se ofre- 
ce una bibliografia seleccionada y actual, que, cuando se trata de los trabajos 
monograficos, llega a ser esencialmente completa. 

Todos los articulos, aun los menores, estan, firmados, siempre por autores 
competentes y dedicados al tema y muchas veces por filosofos de renombre; 
lo cual hace que estas exposiciones, tambien las breves, constituyan magnifi- 
cas sintesis. Como es logico, la direccion de la Enciclopedia ha otorgado mayoi 
o menos amplitud a los trabajos, no de acuerdo a la importancia del autor 
que los firma, sino del tema mismo expuesto. 

Es impresionante la lista de colaboradores de cada volumen. Se ve que 
los clirectores han buscado para cada tema —sobre todo para los centrales, que 
dan la estructura y fisonomia a la Enciclopedia— a especialistas o, por lo me¬ 
nos, a gente seriamente versada en el articulo, aun fuera de Italia. Asi, por 
ejemplo, la exposicion de las ideas de los filosofos contemporaneos, esta hecha 
a veces por otros filosofos del mismo pais que aquellos, que pueden estar me- 
jor informados sobre su obra. 

Con el sistema adoptado, se ha logrado, por una parte, ofrecer una vision 
cuidada de la filosofia y de su historia con una exposicion amplia y critica 
de todos los puntos doctrinales y de los representantes mas significativos del 
pensamiento humano; y, por otra parte, presentar una sintesis verdaderamente 
completa de las mismas, ya que no hay notion o autores filosoficos que no 
hayan sido tratados, siquiera sumariamente, Puede decirse en verdad que vir- 
tualmente esta tratada toda la filosofia y su historia. 

Bajo la direccion de los mas conspicuos filosofos actuales de Italia, era de 
esperar que esta Enciclopedia alcanzase esta noble jerarquia intelectual no solo 
por la objetividad, seriedad y profundidad filosoficas, sino tambien por su 
bien orientada critica formativa. 

En cuanto a la impresion tipografica y su diagramacion y a la presenta¬ 
tion en general, todo es de primera calidad, buen gusto e impecable elegancia. 
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Los tomos estan impresos en cuarto, tamano grande, bellamente encuadernados. 

De aqui que no exageraremos al decir, para sintetizar nuestro juicio, que 
por el plan inteligente en que se encuadra, por lo exhaustivo de su tematica, 
por lo serio y acabado de sus trabajos monograficos —solido armazon de la 
obra— por la objetividad de la exposicion y la seriedad de la orientacion cri- 
tica, y por la bien seleccionada bibliografia y por su inmejorable y hermosa 
presentacion: la Enciclopedia Filosofica italiana supera facilmente a todos los 
Diccionarios analogos y se coloca sin esfuerzo en el primer puesto de este tipo 
de obras. 

Por todo lo cual, la Enciclopedia no solo constituira un utilisimo instru- 
mento de trabajo para los especialistas de la filosofia, sino que tambien ofre- 
cera un arsenal abundante y completo para toda persona culta, que quieia 
informarse con seriedad y precision sobre nociones y autores de la Filosofia. 


OCTAVIO NICOLAS DERISI 
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DAS WESEN DER STIMMUNGEN, por Otto Friedrich Bollnow , Frankfurt 

a. Main, Klostermann, 1956, 3e. Auflage, 268 p. 

Bien conocida es la importancia de los “temples de animo” (Stimmungen) 
no solo para la antropologia filosofica sino tambien para la metafisica; bien 
sabido es asimismo que gran merito en haber destacado esa importancia per- 
tenece a la filosofia de la existencia, no obstante los reparos que a esta puedan 
oponersele sea en cuanto a su doctrina, o bien en cuanto a la utilizacion uni¬ 
lateral de algun determinado “temple de dnimo”. 

Dentro de los trabajos mas relevantes consagrados al tema debe citarse 
indudablemente La esencia de los temples de dnimo , de Otto Bollnow* apare- 
cido en 1941 y que ahora se publica en una tercera edicion algo ampliada; 
reedicion, harto justificada, que es un claro indido del interes permanente sus- 
citado por el libro. 

La obra consta de una introduccibn sobre el concepto y el metodo de la 
antropologia filosofica (p. 13-29), y de dos partes: 1) La relacibn entre los 
temples de animos elevados y los deprimidos (p. 33-161); 2) Dicha y tempora- 
lidad (p. 165-255); y consiste principalmente en un constante dialogo con 
Heidegger, cuya unilateralidad B. procura destacar, sin pasar por alto sus acier- 
tos. Ya desde la introduccibn, el A. opone una antropologia filosofica que as- 
pira a superar toda unilateralidad y, en particular, la de la actitud heidegeriana, 
e intenta, dejando siempre abierta la pregunta sobre el hombre, unificar pro- 
visionalmente en una comprensiva imagen de este los distintos puntos de vista, 
las diversas determinaciones que resultan de los particulates fenomenos de la 
vida. Valiosas precisiones sobre el metodo (pp. 15-16; 19-22), completan el 
contenido de la seccion introductory del libro. 

El titulo de la obra no denota toda la amplitud de su tematica pues el 
A., con la investigacion de la esencia de los temples de animo desea contribuir 
al esclarecimiento de cuestiones mas generates. Asi, una vez delimitado el con¬ 
cepto de Stimmung (p. 33-53) y establecido el caracter fundamental de esta 
en el psiquismo humano (p, 53-65), B. emprende una discusion con la antro¬ 
pologia filosofico-existencial estructurada desde la primacia de la angustia, es 
decir de un temple que pertenece al grupo de los deprimidos (gedriickten). 
El A. insiste en la necesidad de completar la perspectiva con el examen de los 
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temples elevados (gehobenen Stimmungen) y de su proyeccion sobre la vida 
humana. Desde esta perspectiva con propositos mas integradores y comprensi- 
vos plantea a la filosofia de la existencia seis cuestiones decisivas (p. 78 - 83). 
El contraste resulta neto. Frente al aislamiento del hombre en la angustia> 
frente a la amargura y el menoscabo ligados a los temples de ammo deprimi- 
dos (p. 97-101) caracterizados decisivamente por el rasgo “critico” (p. 112), 
frente al efecto aislador del dolor, B. destaca la eficacia del gozo para la “aber- 
tura” del hombre (p. 101-102; 322-125), la fuerza comunitaria de la risa 
p. 103-105). 

lino de los aspectos mas interesantes en el papel de las “Stimmungen” es 
su rel action con la realidad, mas precisamente con la experience a de la realidad. 
A diferencia de las epistemologias que conciben la realidad como “resistencia” 
(p. 112-115), el A. afirma que toda Stirnmung tiene su propia forma de reali¬ 
dad (118) y que la experiencia de la realidad como apoyo y sosten es la mas 
originaria (p. 118-120). 

Otra cuestion, esta vez ligada a la tematica filosofico-moral, es la del se- 
riorio del hombre sobre las Stimmungen, resuelta en un sentido positivo, si 
bien los limit.es general es de ese dcminio son claramente asignados (p. 131-13 3). 
Precisiones sobre la relacion entre Stirnmung y “Haltrang” (p. 144-161) permi- 
ten al A. un mejor perfilamiento de la respuesta a aquel problema. 

La ultima parte del libro, de indudable interes aunque de menor impor- 
tancia y amplitud filosoficas que la primera, tiene por tema central “la tem- 
poralidad del temple dichoso de ammo”. Tambien aqui se prosigue el dialogo 
y la confrontacion con la respectiva filosofia heideggeriana la que arranca de un 
diverso punto de partida (p. 155; 156-168). Puesto que la apreciacion del tiempo 
esta condicionada por la Stirnmung factieamente fundamental (p. 171), se trata 
de describir la vivencia del tiempo desde un temple dichoso, vivencia en la que 
la significacion de los momentos temporales es muy diversa de la correspon- 
diente a la vivencia desde un temple de angustia (p. 170-177). Bollnow exa- 
mina tres ejemplos de experiencia: a) la conciencia del tiempo en estados pa- 
tologicos de entusiasmo extatico (p. 182-199); b) el tiempo perclido y recupe- 
rado en M. Proust (p. 200-219); c) la doctrina nietzscheana del “gran medio- 
dia” (p. 219-236). De estas experiencias y otras convergences, enjuiciadas con 
expresos recaudos metodicos, el A. infiere el rendimiento creador del tiempo 
dichoso, la conexion entre dicha y atemporalidad y, en particular, la relacion 
entre temporalidad dichosa y temporalidad existencial (p. 244-248). 

Aunque se trata de un libro reeditado he creido conveniente dar cuenta 
de su valioso contenido a los lectores de esta revista. Para terminar, unas pocas 
observaciones criticas. La primera concierne a la oposicion presentada indebi- 
damente en terminos de alternativa rigurosa* entre una esencia fija del hombre 
y una esencia humana que cambia en el curso de la historia (p. 21). La se- 
gunda se refiere al caracter originario atribuido a la “Stirnmung (p. 57), aun¬ 
que con cierta ambigiiedad; en el caso de que esta se resolviese para el A. en 
el sentido de una originariedad previa a todo conocer, <;no ofreceria bianco a 
la imputacion de gratitud? Lo mismo cabe decir respecto de la caracteriza- 
cion de la Stirnmung frente a la Haltung en que aquella aparece investida de 
la funcion de fundamento natural (p. 160); ^por que natural? O bien, ^en que 
sentido es natural? Por ultimo, cuando se dice de la Stirnmung que constituye 
una determinacion de la vida aun indivisa (p. 159), <mo se hace necesario 
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distinguir, por de pronto, entre el piano de la experiencia vivida y ei piano 
propiamente ontico, y luego, en perspectiva genetica, entre el psiquismo in- 
iantil y el psiquismo adulto? 


GUIDO SOAJE RAMOS 


TERESA DE LISIEUX, por Hans Urs von Balthasar, traduccion del alem&n 
por Daniel Ruiz Bueno , Herder, Barcelona-Buenos Aires (C. Pellegri¬ 
ni 1179), 1957. 

El conocido teblogo von Balthasar se ha propuesto en esta obra precisar 
y ubicar la mision de la santidad y doctrina de Santa Teresita del Nino Jesus 
en la Jglesia. Comienza distinguiendo en su Intro due cum dos tipos de mision 
en la vida de los santos. “Hay dentro de la Jglesia, que es el Cuerpo de Cristo, 
misiones y caminos de santidad que van mas del Cuerpo a la Cabeza; y otras, 
mas de la Cabeza al Cuerpo. Aun cuando Cabeza y miembros forman un solo 
Cuerpo, aun cuando Cristo en la Iglesia vive de una sola y unica gracia de san¬ 
tidad de Dios; hay, sin embargo, dentro de esta unidad, cierta polaridad. Y 
esto justamente dentro de las santidades dil'erenciadas. Hay misiones que pare- 
cen disparadas como rayos desde el cielo sobre la Iglesia y que han de presen- 
tar a esta una voluntad unica e inequivoca de Dios. Y hay, por otra parte, mi¬ 
siones que brotan del seno de la Iglesia y de la comunidad, del seno de las 
ordenes religiosas y que, por su pureza y consecuencia, se convierten en modelo 
para los demas. Las primeras vienen de Dios y se implantan en la Iglesia [. ..] 
las otras proceden de la Iglesia, son flores que su suelo leraz ha producido [...]. 
Ambos tipos de santos viven del mismo espiritu y ambos son a la par, cristia- 
nos y eclesiasticos” (pag. 19-20). 

A la primera de estas santddades pertenece, segun el autor, la de Teresa 
de Lisieux. Para probar esta tesis central de su trabajo, el autor profundiza en 
la vida y doctrina de la Santa —tan intimamente penetradas en la Carmelita de 
Lisieux— a (in de descubrir el sentido de las mismas desde esta raiz primera 
de su mision divina en la Iglesia, desde donde logra, por eso mismo, coherente 
unidad. 

En busca de poner de manifesto y probar esta idea central de su libro, 
el autor procede con orden y rigor cientilicos. Divide su obra en tres Partes: 
1) La esencia, es decir la realidad mas ultima sobrenatural de la Santa; 2) El 
estadoj es decir su santificacion en el marco historico de su familia secular y 
reliigosa; y 3) Su doctrina , como expresion de su vida “vida concreta y existen- 
cial”, como gusta decir el autor, apuntando a la vez al metodo de que se ha 
servido la Santa para de-velar esta doctrina desde la experiencia sobrenatural 
de su propia vida como realizacibn ejemplar, ante todo, de la gracia divina. 

V. B. ha desarrollado cada uno de sus capitulos comenzando siempre con 
una amplia exposicion y desarrollo de los principios teologicos, dentro de los 
cuales enmarca luego su realizacion concreta: los actos y textos de la propia 
Santa junto con los testimonios de los que la trataron intimamente. 

El autor va directamente a lo hondo del asunto, desentrana el punto esen- 
cial de cada tema, lo presenta en plena luz, bajo todos sus aspectos fundamen- 
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tales, los subraya en toda su fuerza teologica; y luego hace ver, como tal aspec- 
to doctrinal ha sido vivido en su mas pura autenticidad por la Santa, hilva- 
nando en la prueba hechos y textos de la misma y testimonios sobre ella. La 
santidad de Teresa de Lisieux es asi iluminada, como en una radiografia que 
toma lo mas radical de la mdsma, y presentada como la realizacion mas pura 
de las exigencias teologicas. La santidad en Santa Teresita aparece asi como 
una encarnacion de un ideal enviado por Dios a su Iglesia, como una mision; 
y ella desde sus raices mas reconditas, que, nutriendose de la mas pura doctri- 
na evangelica, confieren la fuerte unidad de la personalidad sobrenatural de la 
biografiada. 

Debemos advertir, sin embargo, que este intento de poner en relieve la 
doctrina teologica en la ejemplaridad de Teresa de Lisieux, ha hecho que a las 
veces el autor subraye con exageracion algunos puntos con el consiguiente 
riesgo de deformar la genuina fisonomia de la Santa. Tal ocurre por ejemplo, 
en el Capitulo “Sombras” y en el Capitulo final “Mistica”; en el primero de 
los cuales el autor evidentemente ha exagerado la influencia nociva que en 
la Santa habrian tenido ciertos hechos de su vida; y en el segundo, habria co- 
locado a la Santa fuera de la orbita de la Mistica propiamente tal, sin duda 
por haberse apartado el A. de la bien fundada doctrina tomista al respecto, que 
no requiere fenomenos extraordinarios para la existencia de la vida mistica. 

Pese a tales reservas, creemos que, si, bien en la abundante y seria litera- 
tura, sobre la Santa Carmelita de Lisieux, hay obras de mas uncion y tal vez 
de mas penetracion psicologica que la de V. B. sin embargo, ninguna, como 
la de nuestro autor ha llegado a presentar su vida y su doctrina espiritual con 
mas pureza y coherencia desde sus fundamentos teologicos. 

En todo caso pocas veces, en la hagiografia se ha conjugado con mas ar- 
monia la riqueza y la hondura teologica con la veracidad historica, y la pe¬ 
netracion en los repliegues mas intimos del biografiado, y a la vez la fuerza y 
brillo de un estilo puesto al servicio de aquellas sobresalientes cualidades. 

De ahi el interes y el placer que su lectura proporciona desde el principio 
al fin, descontando el enriquecimiento espiritual que produce esta obra, que 
en verdad llega a conmover al alma y a provocar en ella junto con la admira- 
cion y devocion por la Santa de Lisieux una nostalgia y ardiente anhelo de esa 
santidad. ’ 1 1 

En un hermoso volumen encuadernado presenta la obra la Editorial Her¬ 
der de Barcelona. 


OCTAVIO NICOLAS DERISI 
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EL EVOLUCIONISMO EN TEOLOGIA Y FILOSOFIA, Obra en colabora - 

cion de varios especialistas, Juan Flors, Barcelona, 1956. 

Este libro trata con exito de esclarecer en la luz de la Teologia y Filoso¬ 
fia el interesante problema del evolucionismo. Esta integrado por una serie 
de trabajos de varios especialistas, presentados al Congreso de Ciencias Ecle- 
siasticas organizado por Universidad Pontilicia Eclesiastica, de Salamanca, con 
motivo de celebrar el VII centenario de su fundacion. 

He aqui la serie de trabajos: 

I. “Situation actual y sentido del problema del evolucionismo”, por 
Augusto Andres Ortega, C. M. F. (Salamanca). 

En este articulo se trata de demostrar que el evolucionismo es un proble¬ 
ma puramente cientifico, y que si se mantiene en el piano que le corresponde, 
no habra confusiones ni contradiccion con las verdades de la le. La Filosofia 
y Ja Teologia responderan a las preguntas que se les formule, pero siempre 
desde su propio objeto formal, diverso del de la ciencia. 

El autor se plantea el problema cientifico de: ;“Cual de las dos hipotesis 
resulta mas aceptable: pensar que las especies ban sido creadas por Dios y que 
han permanecido fijas con varianles puramente accidentales, o pensar que las 
especies ahora existentes han derivado, por evolucion, de otras anteriores, 
hasta llegar a diversos “philums” o retrotrayendose hasta uno solo originario?”. 

Hace una interesante descripcion de las posiciones que a traves de la his- 
toria toman los cientificos en torno a este problema, concluyendo, que la ma- 
yoria de los sabios actuales niegan la transformacion ilimitada. Nadie duda 
de la transformacion que se produce dentro de la especie. Pero entiende 
la creacion, como una accion unica y que “mientras se afirme a Dios —y su 
accion en el mundo— y se afirme ademas la radical diferencia entre materia 
y espiritu, el problema de la evolucion no puede ser un problema religioso ni 
filosofico sino solo cientifico, y que debe tratar de resolverse por medios y 
metodos cientificos”. 

II. “Uevolutionisme a la lumiere des principes de la Philosophie” por 
Charles Boyer S. I. (Roma). 

Sostiene el A. la imposibilidad de la evolucion total antropologica. Dis¬ 
tingue entre la evolucion propiamente dicha, que se realiza dentro de una 
misma especie, y el creacionismo, donde se necesita accion directa de Dios. 
Cita las palabras de Pio XII: “De l'homme seulement pouvait venir un 
autre homme que 1’appelat pere et progeniteur”. 

III. “El evolucionismo y los datos de la paleontologia” por el Prof. 
Piero Leonardi, (Ferrara). 

Comienza aclarando la idea de la evolucion: “las especies vivientes pa- 
recen variar bajo el influjo de causas multiples interiores y exteriores; estas 
variaciones, fijandose en el patrimonio genesico, obrarian de manera tal, que 
los descendientes de los organismos, constituyendo una determinada especie, 
despues de diversificarse de sus progenitores, vayan a formar nuevas especies 
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derivadas de la primera y cuyos representantes, variando de la misma manera, 
podrian engendrar a su vez otras especies”. 

Como en los diversos periodos geologicos aparecen distintos seres cada vez 
mas organizados hasta llegar al hombre, los paleontologos nunca tuvieron du- 
das respecto al hecho en si. 

Nos habla de casos interesantes como organismos sinteticos; ejemplos: rep¬ 
tiles primitivos permianos, mamiferos eocenos, etc. 

Sostiene que la evolucion no es ilimitada, no es omnipotente como creen 
los evolucionistas clasicos. La evolucion limitada y ordenada demuestra que 
los factores externos no son suficientes para explicar los fenomenos evolutivos 
segun los revelan las investigaciones paleontologicas; es necesario un impulso 
interior bien determinado, que corresponda a un plan de creacion. Admite 
la posibilidad de la evolucion del cuerpo humano. Asi nos dice: “Los descu- 
brimientos paleontologicos mas recientes, haciendonos conocer ya numerosas 
formas de transicion morfologica entre el hombre actual y los simios antropo- 
morfos, nos incitan a admitir la posibilidad de la derivacion del cuerpo hu¬ 
mano de algun otro primate, y a mi ver ofrecen buenos argumentos en favor 
de dicha derivacion”. 

El autor aclara que la evolucion se refiere al cuerpo analizado con meto- 
dos naturalistas, excluyendo el espiritu que es creacion divina inmediata. 

IV. “Tiempo y evolucion ” por el Dr. S. Peris y Torres, (Madrid). 

El factor tiempo es fundamental en los problemas que plantea la evolu¬ 
cion organica, pues esta se realiza a traves de aquel. Tambien senala como 
factor importante el ambiente en que se desarrolla, pero no nos habla de la 
finalidad intrlnseca de ese impulso interior que posee todo ser. 

V. e< Evolucionismo y morfologia cornparada del sistema nervioso ”, por 
P. Manuel Ubeda O. P., (Madrid). 

Nos muestra el autor que el problema del evolucionismo, surgio como 
consecuencia de una epoca en que se anarquiza el saber, en que las ciencias 
particulares se independizan del saber total y pierden las luces que le dan las 
ciencias superiores, la Filosofia y la Teologia. 

Es menester comprender que las ciencias naturales se basan en principios 
superiores. Cuando el cientifico posea una cultura integral, el problema del 
evolucionismo biologico sera resuelto, llevandonos hacia el Creador, que es 
la ultima explicacion de todas las cosas. 

VI. “El evolucionismo en el relato del genesis ”, por Luis Arnaldich , O. 
F. M. y (Salamanca). 

Considera el autor lo que el hagiografo quiere significar en los textos del 
Genesis cuando se refiere al origen de Adan y Eva. Es interesante, pues realiza 
un anilisis textual. 

Bas&ndose en el texto (Genesis I, 26-27), afirma que la especie humana se 
compuso primitivamente de dos individuos. El primer hombre v la primera 
mujer fueron creados directamente por Dios, los demas seres humanos proceden 
de ellos por generacion, pues la procreacion es el complemento de un designio 
divino: “procread y multiplicaos y henchid la tierra” (vers. 28). 

En ningun texto hay un argumento positivo que favorezea la evolucion 
del cuerpo del primer hombre. 
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El texto biblico excluye el transformismo materialista que explica la evo¬ 
lucion de las especies, sin excluir la del hombre, por una transformacion es- 
pontanea a partir de la materia inorganica, pero no excluye en cambio un 
evolucionismo moderado en cuanto al cuerpo del primer hombre, bien que 
seria una especial intervencion divina. 

VII. “El evolucionismo en los Santos Padres” por el Dr. Eugenio Gon¬ 
zalez , (Salamanca). 

No es correcto analizar la obra de los Santos Padres buscando la confir- 
macion de una teoria preestablecida. Termina afirmando que no existe un 
solo texto patristico en el cual pueda fundamentarse una teoria sobre el evo¬ 
lucionismo, tanto si se la acepta como si se la combate. 

VIII. “ Evolucionismo, monogenismo y pecado original” por el P. Ma¬ 
nuel Cuervo O. P., (Salamanca). 

Realiza una interesante descripcion de las clases de evolucionismos exis- 
tentes, precisando con claridad de que manera la concepcion evolucionista 
pondria en peligro la fe si no se la considera desde su raiz. Trata de disipar 
toda confusion en las relaciones de la doctrina evolucionista con el pecado 
original. 

Primeramente recuerda las verdades de la fe, segun las definiciones del 
Concilio de Trento, parangonandolas luego con la concepcion evolucionista. 
Despues de un interesante analisis de lo que es el pecado original concluye 
afirmando: 19 “La descendencia de todos los hombres de Adan es absoluta- 
mente necesaria para la existencia del dogma del pecado original”. 29 “Por 
razon de los mismos principios constitutivos del hombre, de su elevacion al 
orden sobrenatural, de su constitucion en el estado de inocencia en el momento 
mismo en que comenzo a ser, de la trascendencia y liber tad de la accion divina, 
de la subordinacion de todas las cosas al hombre como rey de la creacion, y 
de la misma evolucion que no puede limitarse a un caso particular; preciso 
es decir que el cuerpo del hombre fue inmediatamente creado por Dios y no 
por otros seres inferiores”. 

Estas afirmaciones no implican una negation de la evolucion en los otros 
seres de la creacion. 

IX. “De evolutionismo et de distinctione inter ordinem naturaiem et 
ordinem super naturaiem” por el P. Garrigou-Lagrange, (Roma). 

El Padre Garrigou-Lagrange trata del evolucionismo en su relation con 
la distincion del orden natural y sobrenatural. Comienza por asentar la nece- 
sidad de la existencia de la naturaleza cstiictamente tal para que pueda existir 
tambien lo estrictamente sobrenatural. En segundo lugar establece que la na¬ 
turaleza humana no se ordena positivamente, como tal, al fin sobrenatural, 
bien que puede ser gratuitamente elevada a este fin. Porque aunque herida 
por el pecado original, no ha sido destruida y puede ser sanada y elevada por 
la gracia. 

X. “El evolucionismo antropologico ante el rnagisterio de la Iglesia” por 
el P. J. A. de Almada, S. (Universidad Pontificia, Salamanca). 

Trata de precisar con claridad la posicion que, como catolicos, conociendo 
el rnagisterio de la Iglesia, debemos mantener frente al problema del evolucio¬ 
nismo antropologico. 
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Es un trabajo serio, basado cn los concilios y documentos pontilicios. A1 
referirse a la primera pareja, afirma que ha sido necesaria una accion positiva 
de Dios, tamo en lo reference a la creacion del alma como del cuerpo, con 
la diferencia de que para la formacion del cuerpo de la primera mujer la 
accion se ejercio sobre el cuerpo del primer hombre. 

La Iglesia condena el poligenismo, pero no tiene inconvenientes en que 
se investigue la doctrina evolucionista dentro de los limites senalados, siempre 
que esa investigacion la realicen personas competentes y dentro del marco de 
seriedad y profundidad que corresponde, sin ceder en la posicion catolica pues 
es peligroso caer en un conformismo de graves consecuencias para el futuro. 

Las posiciones aqui sustentadas, no siempre en todo concordantes entre si 
en los temas cientificos —lo cual demuestra la amplia liber tad que deja la 
Iglesia en este punto, ya que a ninguna teoria verdaderamente cientifica pue- 
de oponerse a la verdad revelada-, no solo han expuesto magistralmente los 
principales aspectos cientificos, filosoficos y teologicos del complejo problema 
abarcado y han puesto en relieve la distincion clara entre estos diversos pia¬ 
nos mencionados de conocimiento, sino que revelan una unidad fundamental, 
proveniente de la luz de los grandes principios de la Sabiduria cristiana. 

M1RTA MERELE5 


NOTICIAS DE LIBROS 

HISTOIRE DE LA PSYCHOLOGIE, por Maurice Reuchlin, “<;Que sais-je?’\ 
P. U. F., Paris, 1957. 

Una breve introduccion, seis capitulos y una conclusion forman este libro. 
Conviene advertir que la disciplina historiada es la Psicologia cientifica y que, 
sin ir a los origenes remotos, se parte de los movimientos ya definidos en los 
ultimos treinta anos del siglo XIX. Con esto, la obra nos ayuda para la recta 
inteleccion de la psicologia contemporanea. Si todos buenos, el capitulo III 
sobre la Psicologia diferencial y el Capitulo IV sobre la Psicologia social, son 
dignos de especial mencion. En el Capitulo V hay unas acertadas paginas so¬ 
bre Piaget y Wallon. En suma, un libro breve, muy bien escrito por un es- 
pecialista. 

E. M. B. 


PSICOLOGIA Y PASTORAL, “Biblioteca de Estudios Pastorales’', Desclee de 
Brouwer, Bilbao, 1955. 

No es este el lugar para destacar el basico acuerdo, casi la interpenetracion 
de las dos disciplinas que dan el titulo a la obra. El papel capital de las “rela- 
ciones humanas” tambien juega en la actividad sacerdotal. De unas jornadas 
de estudios para sacerdotes belgas se extrajeron seis trabajos para formar este 
libro. A nuestro juicio son los mejores el segundo: La Psicologia y el sacer - 
dote } por J. Nuttin y el cuarto: El sentido del pecado y sus desviaciones, por 
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J. Vieujean. Los recomendamos, especialmente el primero de estos, y sin nin- 
guna malicia. 

R. I. E. 

AYER Y HOY DEL ATOMO, por Andrew G. Van Melsen, Editorial Sudame- 
ricana, Buenos Aires, 1957. 

Nuestro colaborador J. E. Bolzan tradujo esta obra del ingles. Ademas 
actualizo la bibliografia con referenda a traducciones en lengua espanola y 
obras complementarias. Aunque la editorial le ha puesto una cubierta para 
quiosco de ferrocarril, tratase de un libro serio que historia el concepto de 
atomo desde la antigiiedad hasta nuestros dias. El ultimo capitulo versa sobre 
Ciencia de la naturaleza, Filosofia y Filosofia de la naturaleza. 

R. L. B. 

PSICOLOGIA E RELIGIONE NELLA GONCEZIONE ANALITICA DI C. 
G. JUNG, por Fr. Agostino Gemelli, “I Problemi del giorno”, Vita e 
Pensiero, Milano, 1955. 

Gemelli nos dice que ha escrito este examen critico de la doctrina de Jung 
porque muchos catolicos han caido en el error de querer ver en la obra del 
psiquiatra suizo un medio de acordar psicoanalisis y religion. En la pagina 
siguiente (8) no oculta Gemelli que uno de los que han caido en el lazo es el 
P. White (Dios y el Inconsciente, en espanol). En seis capitulos expone Ge¬ 
melli la doctrina general de Jung. En los capitulos 8, 9 y 10 se examinan 
breve y lucidamente las ideas de Jung ( y su evolucion) sobre el fenomeno 
religioso. Paginas fundamentales: 68, 69 y 70 en las que Gemelli hace suyo, 
resumiendolo, el juicio de Hostie (autor de un excelente trabajo sobre Jung 
en Etudes Carmelitaines). Jung habria tornado de Otto (“lo numinoso’) el 
sistema conceptual para pensar la religion: he ahi la madre del borrego. 

M. R. B. 

THE SOUL IN METAPHYSICAL AND EMPIRICAL PSYCHOLOGY, por 
Stephan Strasser, “Duquesne Studies”, Philosophical Series 7, Duquesne 
University, Pittsburgh, 1957. 

En 1953 aparecia por las Publications Universitaires de Louvain, Le Pro- 
bleme de I’ame, de S. Strasser. La traduccion se habia hecho sobre el texto 
aleman revisado por el autor. Originariamente se habia publicado en holan- 
des. El subtitulo frances nos informa adecuadamente sobre el contenido del 
libro: “Estudios sobre el objeto respectivo de la psicologia metafisica y de la 
psicologia empirica”. Strasser, ferviente husserliano, ha editado las Cartesia- 
nische Meditationen de su maestro. El libro que resehamos es lento y pesado, 
dificil a veces el lenguaje, pero es obra fundamental y digna de ser minucio- 
samente discutida. La publicacion norteamericana incluye algunas pequenas 
modificaciones sobre el texto frances, y ademas, un Apendice: The Philosophy 
of Behavior, un util Glosario de terminos, e Indices de autores y de materias. 

S. E. B. 




CRONIC A 


ARGENTINA 

En la Facultad de Ingenieria del 
Instituto Universitario Pro-Universi- 
dad Catolica de Cordoba, el Arq. An¬ 
gel T. Lo Celso dio una conferencia 
el 29 de Agosto sobre El misterio on- 
iologico del arte y de su creacion. 

—El conocido lildsofo italiano Mi¬ 
chele Federico Sciacca, invitado por 
la “Dante Alighieri” de Buenos Aires 
ha dado un ciclo extraordinario de 
cuatro cursos. Temas: a) Angnstia e 
inquietud de nuestro tiempo; b) Mo¬ 
rn ento de la cultura europea desde el 
Iluminismo al Romanticismo; c) El 
espiritualismo constructivo en la aven- 
tura cultural europea ; d) Metodologia 
de la investigation filosofica. 

—Sobre Las universidades catolicas 
norteamericanas, diserto Mons. Doc¬ 
tor O. N. Derisi el martes 29 de Oc- 
tubre en la Facultad de Filosofia del 
Salvador, Buenos Aires. 


ESPAftA 

Ha aparecido Estudios LulianoSy re¬ 
vista cuatrimestral de investigacion 
Indiana y medioevalistica, que publi- 
ca la “Maioricensis Schola Lullistica”, 
del Instituto Internacional del Conse- 


jo Superior de Investigaciones Cien- 
tliicas. Director: Sebastian Garcias 
Palou, apartado 17, Palma de Mallor¬ 
ca, Espana. 

FRANCIA 

M. Maurice Nedoncelle ha sido nom- 
brado decano de la Facultad de Teo- 
logia Catolica de la Universidad de 
Estrasburgo. 

—Les Studes PhilosophiqueSy N? 2 
de 1957, esta dedicado al pensamiento 
de Hamelin. Se publican cinco inedi- 
tos del lilosolo Irances, una serie de 
importantes notas documentales sobre 
manuscritos y cursos dados por Hame¬ 
lin y dos estudios que firman Morot - 
Sir y L. Millet. El N9 4 de la misma 
publicacion, contiene en sus 490 pa- 
ginas los trabajos presentados en el 
IX Congreso de las Sociedades de Fi - 
losojta de Lengua francesa, realizado 
en Aix-en-Provence del 2 al 5 de 
Septiembre de 1957, sobre el tema El 
Hombre y sus obras. 

ITALIA 

El 6 de Marzo a los 79 anos de 
edad, fallecio en Udine el Prof. G. B. 
Biavaschi,, autor de notables trabajos 
de filosofia juridica y politica. 
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—El 22 de Julio fallecio en Milan, 
Antonio Banfi, filosofo italiano que 
milito en las filas del partido Comu- 
nista. 

—Del 24 al 27 de Abril se tuvo en 
Roma un importante Congreso de 
Profesores de Filosofia de los Semina¬ 
ries de Italia, para tratar los proble- 
mas planteados por la introduction 
del “Curso superior de filosofia” en 
los Seminarios. 

—Del 19 al 4 de Junio se realizo en 
Catania, bajo la presidencia del Prof. 
G. del Vecchio, el III Congreso Na- 
cional de Filosofia del Derecho. Te¬ 
nia: Filosofia del Derecho y Ciencias 
afines. 


—Del 11 al 16 de Marzo se realizo 
en Bologna una semana de estudios 
sobre El Problerna Psicologico, sema¬ 
na promovida por el Centro Italiano 
di studi Scientifici Filosofici e Teo- 
logici. 

SUIZA 

Ha fallecido el Rdo. Padre J. Zuer- 
clier S. J., conocido por sus trabajos 
sobre el Corpus Aristotelicum y el 
Corpus Platonicum. En estos trabajos 
Zuercher extrema las tesis de Jaeger. 

—El contenido del N9 40 de la re¬ 
vista Dialectica —dos trabajos y discu- 
siones— lo da el titulo de Symposion 
escrito: iPiiede el robot servir para el 
conocimiento del hombre? 


LIBROS RECIBIDOS 


HERNAN ZUCCHI: Estudios de Filosofia Antigua y Moderna, Instituto de 
Filosofia, Universidad Nacional de Tucuman, 1956. 

FILIPPO PIEMONTESE: Introduzione alia Metafisica Classica, Marzorati 
Editote, Milano, 1957. 

ALFONSO BRICENO: Disputaciones Metafisicas (1638), Instituto de Filoso¬ 
fia, Facultad de Humanidades y Educacion, Universidad Central de Ve¬ 
nezuela, Caracas, 1955. 

ROBERT CAPONIGRI: History and Liberty, Henry Regnery Company, 
Chicago, 1955. 

DAGOBERT D. RUNES: A Book of Contemplation, Philosophical Library, 
New York, 1957. 

BERNARD R. INAGAKI: Scholastic Bibliography in Japan, Catholic Univer¬ 
sity of Nagoya, 1957. 

BOGUMIL JASINOWSKI: Saber y Dialectica, Ediciones de la Revista de 
Filosofia, Universidad de Chile, 1957. 

PEDRO VICENTE AJA: El Cristiamsmo en la crisis de Occidente y otros 
temas, Sociedad Cubana de Filosofia, La Habana, 1953. 

AGUSTIN BASAVE FERNANDEZ DEL VALLE: Filosofia del hombre , Fon- 
do de Cultura economica, Mexico - Buenos Aires, 1957. 

EPISTEME, Anuario de Filosofia, Instituto de Filosofia, Facultad de Huma¬ 
nidades y Educacion, Universidad Central de Venezuela, Caracas, 1957. 
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